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Geleitwort von Prof. Dr. Yassin Ghadban

Vor etwa 3 Jahren war ich bei der Hochzeit von Rami Mourad. Er hat
seine Hochzeit auf eine besondere Art und Weise gefeiert, und sie ist
mir besonders im Gedéchtnis geblieben. Damals wusste ich nicht, dass
dieser junge Mann so frith, mit 28 Jahren, das Diesseits verlassen
wiirde. Moge Allah ihm barmherzig sein. Nachdem ich die Nachricht
von seinem Tod erhalten habe, habe ich 6fters vergeblich versucht, sei-
ne Eltern zu erreichen, um ihnen mein Beileid auszusprechen. Schlief3-
lich wurden diese Versuche damit beendet, dass mich Ramis Bruder,
Samir, anrief und mir sagte, dal Rami ein noch nicht ganz fertig ge-
stelltes Buch hinterlassen hat, welches er nun mit einigen anderen be-
arbeitet. Weil ich mich gerade in Europa, genauer gesagt in Spanien
authielt, entschloss sich Samir kurzfristig, zu mir zu kommen, um das
Buch mit mir durchzugehen und gegebenenfalls inhaltliche Sachver-
halte zu korrigieren. Wir haben schlieBlich ein paar schone Tage zu-
sammen verbracht, in denen wir das Buch zusammen bearbeiteten.

Das Buch behandelt in wesentlichen Teilen die Beziehung zwischen
dem Osmanischen Reich und nichtmuslimischen Minderheiten im Os-
manischen Reich. Der verstorbene Autor (Allah moge ihm barmherzig
sein) bemiihte sich, Informationen dariiber u.a. aus orientalistischen
Quellen zu sammeln. Er diskutierte viele dieser Quellendarstellungen,
wobei sich zeigte, dass viel falsche Information in einigen Kopfen
steckte bzw. weitergegeben wurde — vor allem beziiglich der Gerechtig-
keit des Osmanischen Reichs, welches sich bis an die Grenzen Mittel-
europas ausdehnte, und somit einen entscheidenden Einfluss auf die
Politik der Region {iber einen Zeitraum von ca. 600 Jahren hatte. Diese
politisch-geschichtlichen Informationen waren bis vor kurzem fast aus-
schliefflich von Orientalisten zu bekommen, da es tiirkischen Wissen-
schaftlern bis zu den 90iger Jahren des 20.Jahrhunderts verboten bzw.
bei den meisten von ihnen der Wunsch nicht vorhanden war, sich in diesen
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Bereich der Geschichte zu vertiefen und sich damit zufrieden gaben, den lai-
zistischen Staat Tiirkei und dessen Fahigkeiten zu loben, welcher nach dem
Zusammenbruch des osmanischen Kalifats entstand, und der bis heute exis-
tiert....

Aus augenscheinlichen ideologischen Griinden haben diese Orientalisten
bzw. tiirkischen Wissenschaftler die tiirkische Sprache nur in lateinischen
Buchstaben gelernt bzw. beigebracht bekommen, wobei ihnen die in
arabischer Schrift geschriebenen alten tiirkisch-osmanischen Quellen nahezu
fremd geblieben sind.

Rami (Allah moge ihm barmherzig sein) begab sich in dieses wissenschaftli-
che Meer, welches sogar von Spezialisten gefiirchtet wird. Wahrend wir den
Text durchgingen, versuchten wir - soweit es uns moglich war -, noch vor-
handene wissenschaftliche Schwachstellen zu beseitigen und geschichtliche
Fehlverstindnisse zu korrigieren. Jedoch waren die vorgenommenen Eingrif-
fe nur an einigen wenigen Stellen notig und beschriankten sich im Wesentli-
chen auf das Kapitel iiber die Eroberung Konstantinopels, d.h. Kap.2, und
dem Sachverhalt der staatlichen Umsiedlungspolitik in Kap.3 bzw. die isla-
mische Sichtweise beziiglich dessen.

Moge dieses Buch einen Beitrag leisten zur Entfernung der Maske von Vor-
urteilen liber diesen groBBen und in den meisten Aspekten gerechten Staat, der
iiber viele Jahrhunderte Siidosteuropa in Gerechtigkeit regiert hat.

Ich bitte, dass Allah den Autor dieses Buches, Rami, in die Tore Seiner
Barmherzigkeit eintreten lésst, und dass Er uns unsere Fehler verzeiht und
auch ins Paradies eintreten ldsst.

Castillion/Spanien, den 13.10.2003

Dr. Yassin Ghadban
(ehem. Prof. fiir Geschichte, Politik und zeitgendssisches islamisches Denken
an der Iman-Universitdt im Yemen)



Vorbemerkung von einem der Bearbeiter

Gedankt sei Allah dem Herrn aller Welten und gesegnet sei der Ge-
sandte Allahs.

Das vorliegende Buch ist eine Bearbeitung einer wissenschaftlichen
Hausarbeit im Rahmen des Pidagogikstudiums meines lieben Bruders
Rami (Allah moge ihm barmherzig sein), der am 5.9.2003 mit 28 Jah-
ren zu Allah zuriickgekehrt ist.

Er hatte schon seit langerem vor, diese Hausarbeit zu bearbeiten und
als Buch herauszugeben, auf das dies ein niitzliches Wissen wird, was
er nach seinem Tod hinterlédsst (arab. ilmun yuntafa'a bihi ba'dal maut)
und was auch noch nach seinem Tod seine guten Taten vermehrt.

Jedoch hielt ihn seine plotzliche Krankheit und sein darauffolgender
Tod von diesem Vorhaben ab.

Ich bitte Allah, dass Allah seiner Familie durch diese schwere Priifung
ihre Siinden tilgt und ihm all seine Siinden vergibt. Moge Allah seine
Familie und seine beiden kleinen S6hne Ibrahim und Ismail beschiitzen
und bewahren und auch als gute gottergebene Menschen sterben lassen.
»Und diejenigen, die glauben und denen ihre Nachkommenschaft
im Glauben folgt, - Wir lassen ihnen ihre Nachkommenschaft (ins
Paradies) nachfolgen, und Wir verringern ihnen von ihren Taten
nichts, jeder Mann ist fiir das, was er tut, verpfindet.“|Koran
52:21]

Da nun mein lieber Bruder, moge Allah der Allméchtige ihm barmher-
zig sein, nicht mehr seine Hausarbeit bearbeiten konnte, haben wir
diese Aufgabe auf uns genommen. Ich danke Allah, dass Er uns gehol-
fen hat, diese Aufgabe so schnell zu erfiillen. Ich habe diese Arbeit als
Prioritdt gesehen, da ich ja auch jeden Augenblick sterben bzw. unféhig
werden kann, diese Arbeit zuende zu fithren. Moge Allah alle Ge-
schwister belohnen, die bei der Fertigstellung der Bearbeitung mitge-
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holfen haben z.B. durch einscannen des urspriinglichen Textes, ein-
tippen von Bearbeitungen, suchen von Ahadith usw.

Moge Allah es ihnen auch als ilmun yuntafa'a bihi ba'dal maut anrech-
nen.

Bearbeitet wurden vor allem Kapitel 1, 2 und 4. Im Kernkapitel des Bu-
ches Kap.3 wurden geringfiligige Korrekturen vorgenommen.

Der Abschnitt iiber die Schlacht von Malazkirt in Kap.l stammt von
Fatih Erol. Der Abschnitt iiber Bosnien in Kap.4 stammt von Hasan
Bahonji¢. Der Abschnitt in Kap.4 ,,Die Albaner und der Islam* stammt
von Murtez Shala.

Die restlichen Bearbeitungen wurden von Samir Mourad vorgenom-
men.

Nachdem die Bearbeitungen vorgenommen wurden, fuhr ich am
10.11.03 zu meinem verehrten Lehrer Prof. Dr. Yassin Ghadban' nach
Castillion/Spanien, wo wir das Buch gemeinsam durchgingen. Dabei
wurden an einigen Stellen z.T. wesentliche Anderungen vorgenommen.
Ihm sei gedankt, dass er auch aus Liebe zu meinem Bruder Rami bis
spat in die Nacht mit mir an dem Skript arbeitete.

Moge dieses Buch den Menschen hier im Westen den Islam und seine

Gerechtigkeit ndherbringen.

Samir Mourad
Karlsruhe, den 6.Ramadan 1424 (31.0Oktober 2003)

' Ehem. Prof. fiir islamische Geschichte und Politik an der Iman-Universitit im Yemen



Urspriingliches Vorwort von Rami Mourad

Die vorliegende Arbeit trigt das Thema ,,Osmanische Reichsintegrati-
on und ethnische Vielfalt auf dem Balkan in entwicklungsgeschichtli-
cher Perspektive"”. Sie wurde von der Piddagogischen Hochschule als
wissenschaftliche Hausarbeit der ersten Staatspriifung fiir das Lehramt
an Realschulen angenommen.

In dieser Arbeit wird der Versuch unternommen, exemplarische
Elemente der Politik des Osmanischen Reiches beziiglich der Integra-
tionsfrage nichtmuslimischer Bevolkerungsgruppen aufzuzeigen, sowie
Hinweise auf das Zusammenleben von Muslimen und Anders-
gldubigen, im speziellen Juden und Christen, zu geben.

Da es im Rahmen der thematischen Behandlung unumgénglich ist, tiir-
kische, wie arabische oder sonstige Fremdworter zu benutzen, werden
sie im Text kurz erklért.

Aus technischen Griinden jedoch ist eine direkte Ubernahme des tiir-
kischen Alphabets (z.B. das tiirkische i ohne Punkt) nicht mdglich.

Zu der verwendeten Literatur sei zu erwiahnen, dass in der Arbeit auf
eine multiperspektivische Darstellung der Thematik Wert gelegt wird.
Insofern ist es unumginglich, neben der deutschen Literatur auch
fremdsprachliche zu benutzen.

Das aus dem Grund, da die deutsche Literatur keine zufriedenstellende
Moglichkeit einer analytischen Behandlung des vorliegenden Themas
bietet [...].

Beziiglich des Inhaltlichen der Arbeit sei noch zu erwidhnen (was dem
Leser wahrscheinlich auch auffallen wird), dass der Koran des Ofteren
herangezogen und zitiert wird.

Das hat den einfachen Grund, dass er in der islamischen Geschichte,
besonders in der osmanischen, als Richtlinie fiir die Handlungsmaxime
galt, sowie als Instrument fiir die Rechtfertigung sozialer, politischer,

2 Anm. d. Bearbeiters: Dies war der Titel der Hausarbeit, auf die dieses Buch zuriickgeht.
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wie auch religioser Handlungen.

Den Aufbau der Gesamtarbeit habe ich folgendermalien fiir sinnvoll er-
achtet:

Kapitel 1 gibt einen Uberblick iiber die vor-osmanische Phase.

Das ist meines Erachtens fiir das Gesamtthema insofern von Bedeu-
tung, da sich schon in jener Zeit kulturelle Ziige ausgeprégt haben, wel-
che sich nachhaltig auch in spéiteren Phasen der osmanischen Geschich-
te auswirkten. Als Beispiel hierfiir soll das Nomadenleben tiirkischer
Stdmme dienen, das wahrscheinlich einen entscheidenden Einflul3 auf
die spitere Umsiedlungspolitik (szirgiin) hatte.

Als Basisliteratur [fiir Kapitel 1] wird Nicolae Jorgas ,,Geschichte des
Osmanischen Reiches" verwendet. Sie wurde in den Jahren 1908-1913
(also noch vor dem ersten Weltkrieg und vor Griindung der Tiirkischen
Republik!) angefertigt. Dennoch zeichnet sich in den fiir die vor-
liegende Arbeit relevanten Punkten keine groBartige Verdnderung ab.
Der Grund, warum ich mich gerade fiir dieses Werk entscheide, liegt
darin, dass Jorga seine Informationen u.a. primiren Quellen entnom-
men hat und die Geschichte in fiinf Binden detailliert beschreibt. Zwar
unterscheidet sich seine Herangehensweise von der heute géngigen
Form der Analyse, aber dadurch wird der Umgang mit seinem Werk
umso interessanter.

Kapitel 2 beschreibt den Ablauf der Eroberung Konstantinopels im
Jahre 1453. Die Eroberung der Hauptstadt von Byzanz war nicht nur
aufgrund der Tatsache wichtig, dass die Osmanen dadurch den ent-
scheidenden Schritt nach Europa vollzogen haben, sondern auch des-
wegen, da sich gerade in Konstantinopel die Integrationspolitik der Os-
manen in exemplarischer Weise darbietet, und das nicht nur in der Auf-
rechterhaltung des Patriarchats.

Das 3. Kapitel bildet mit der Reichsintegration den Schwerpunkt der
vorliegenden Arbeit.



Hierin wird die ,, dhimma' und der damit verbundene Status der Nicht-
muslime aufgezeigt. Der Status der Nichtmuslime wird aber nicht
durch die ,, dhimma" allein bestimmt.

Diese stellt wohl eher den gesetzlichen Rahmen fiir ein multi-religidses
Zusammenleben dar.

Zudem werden die geographische Integritit wie auch die Autonomie
der Dhimmis (der in einem Vertragsverhdltnis stehenden Nichtmus-
lime) behandelt.

Am Ende des Kapitels wird speziell auf die jiidische Bevolkerung unter
osmanischer Herrschaft eingegangen.

Das 4. Kapitel beschéftigt sich mit der ethnischen Vielfalt auf dem Bal-
kan, im speziellen mit den Albanern, Griechen und Ungarn®.

Zum Schluf} finden sich didaktische Aspekte, wobei der Schwerpunkt
der Gesamtarbeit auf den fachwissenschaftlichen Teil gelegt wird.

Die Zielsetzung der vorliegenden Arbeit besteht in dem Versuch, ein
differenzierteres Bild der osmanischen Integrationspolitik wieder-
zugeben, wobei es meiner Ansicht nach unbedingt notwendig ist, auch
Themen anzuschneiden, die gerne tabuisiert werden.

[.]

Rami Mourad
7. Januar 2000

3 Das Rechts- und Pflichtverhiltnis von Muslimen und Nichtmuslimen
* Das Kapitel iiber Bosnien ist wihrend der Bearbeitung hinzugekommen.



Kurze Ubersicht iiber das Leben von Rami Mourad

Kurze Ubersicht iiber das Leben von Rami Mourad

Rami Mourad wurde am 23.04.1975 in Tripoli/Libanon als Sohn eines
libanesischen Vaters und einer deutschen Mutter geboren. Er war der
jingste unter 3 Briidern. Sein Vater hatte bis 1974 Maschinenbau in
Deutschland studiert und war gerade mit seiner Familie nach Libanon
zuriickgekehrt, um dort zu arbeiten. Jedoch brach dann der Biirgerkrieg
in Libanon aus und seine Familie ging nach Saudi-Arabien.

Im August 1976 kehrte die Familie wieder nach Deutschland zuriick.
Zuerst nach Berlin, dann nach Heidelberg, wo Ramis jilingere
Schwester 1980 geboren wurde.

In Heidelberg verbrachte Rami dann seine Schulzeit und machte 1996
sein Abitur. Sein Wunsch, Lehrer zu werden, verwirklichte er mit sei-
nem Studium in Geschichte, Biologie und Politikwissenschaft an der
Péadagogischen Hochschule Heidelberg, welches er erfolgreich ab-
schloss.

Schon in frithster Jugend praktizierte er mit Begeisterung den Islam.
Mit 5 Jahren brachte er seiner Mutter die Eroffnungs Sure (Al- Fatiha)
aus dem Koran bei. Mit 16 Jahren vollzog er die Umra’ und war gleich-
zeitig Mahram® fiir seine Mutter.

Mit seinen Schulkameraden und spéter Studienkollegen unterhielt er
sich viel und gerne iiber den Islam. Es war eines seiner Hobbys, den
Koran mit seiner schonen Stimme zu rezitieren und tdglich zum Gebet
(Azan)’ zu rufen.

> Kleine Pilgerfahrt

¢ mannliche Begleitung des Ehemannes, Sohnes, Vaters o0.4., welches fiir eine muslimische
Frau auf Reisen normalerweise Pflicht ist.

7 islamische Gebetsruf
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Mit 26 Jahren heiratete Rami und vollendete damit seine /man. Aus
dieser Ehe gingen zwei S6hne, Ibrahim Jamal und Ismail Muhammad,
hervor, die insha Allah fiir ihn Dua® machen werden.

Er schrieb einmal diese Worte seiner Frau nieder: “Moge Allah, der
Barmherzige, der Erbarmer, der Gnédige, der Versorger, der Mit-
leidige, der Allweise, der Schopfer, der Gestalter, der Bildner, des
Sichtbaren, der Konig, der Herrscher am Tage des Gerichts, der GroB3-
ziigige, der Einzige Gott, uns das Paradies zum Erbe machen und uns
niemals vom geraden Weg abkommen lassen, sondern uns immer den
rechten Weg weisen! Und mdgen wir das in die Tat umsetzen, was
Allah (t) von uns verlangt! Mdgen wir unsere personlichen Bediirfnisse
zurlickstellen und alles, was wir tun, NUR in aufrichtiger Ergebenheit
ALLAH gegeniiber, fiir SEIN Angesicht beabsichtigen und verwirkli-
chen!*

Neben seinem Studium war er sehr aktiv in der neu gegriindeten
deutschlandweiten Jugendorganisation ,,Muslimische Jugend*.

Dort brachte er seinen jungen muslimischen Geschwistern das richtige
Rezitieren des Koran bei.

In Heidelberg griindete er mit einigen seiner Glaubensbriider einen Lo-
kalkreis der Muslimischen Jugend, mit einer wochentlichen Sitzung in
der Moschee, bei der er in der Regel jedes Mal auch selber einen Vor-
trag hielt.

Im Friihjahr 2003 gehdrte er zusammen mit seinem Bruder Samir und
anderen Bekannten zu den Griindungsmitgliedern des ,,Europidischen
Instituts flir Friedensforschung und Dialog zwischen den Kulturen
e.V.”“ (EIFDiK e.V.) und wurde auf der Griindungsveranstaltung zum
1.Vorsitzenden gewihlt. Unter seiner Fiihrung wurden verschiedene
Arbeitsgruppen gebildet.

Am Freitag, dem 13.Juni 2003 wéhrend eines islamischen Treffens mit
seinen Glaubensbriidern, bei dem sie einen Nichtmuslim {iber den Is-

8 Bittgebet
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Kurze Ubersicht iiber das Leben von Rami Mourad

lam informieren wollten, wurde Rami bewusstlos und musste ins Kran-
kenhaus eingeliefert werden. Danach wurde er schwer krank und lag im
Wachkoma, bis Allah (t) seine Seele an einem Freitag Vormittag, dem
5. Sept 2003, zu sich nahm.

Zu seiner Beerdigung kamen etwa vierhundert Menschen aus ganz
Deutschland - darunter auch einige Nichtmuslime, wie z.B. einer seiner
Professoren, der bereits auch zu seiner Hochzeit gekommen war -, um
ihn auf seinem letzten Weg auf dieser Erde zu begleiten.

Das nach der islamischen Totenwaschung ihm angelegte Totenge-
wand’, das auch sein Gesicht bedeckte, wurde, kurz bevor er ins Grab
gelegt wurde, noch einmal von seinem Gesicht entfernt.

Sein Gesicht war sehr schon. Es war weil3, fast leuchtend.

»Wir sind von Allah und wir kehren zu ihm zuriick“[Koran 2:156]

Rami Mourad war bedacht, fiir die Dawa, die Einladung zum Islam,
sein Leben zu gestalten - und in diesem Zustand kehrte er auch schliel3-
lich zu seinem Schopfer zuriick.

Rami war ein sehr guter Sohn, Ehemann, Vater und Bruder und be-
handelte seine Mitmenschen immer gerecht und riicksichtsvoll. Alle,
die ihn kannten, mochten ihn.

Sowohl lebendig als auch nach seinem Tod gab er den Eindruck, ein
zufriedener Mensch zu sein, wie sein Vater es ausdriickte. Dieser Ein-
druck war stets auch bei den iibrigen Mitgliedern seiner Familie.

Allah moge ihn einreihen mit den Rechtschaffenen im Paradies und
mdgen wir ihn im Paradies wiedersehen.

»Und wenn aber einer das Jenseits begehrt und es beharrlich
erstrebt und gliubig ist, dessen Eifer wird mit Dank belohnt.* [Ko-
ran 17:19]

? arab. Kafan
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Moge Allah (t) sich ihm erbarmen und ihn ins Paradies eintreten lassen
und vor der Strafe des Grabes und Hollenfeuer bewahren.

,»Und diejenigen, die das ihnen anvertraute Gut und ihre Ver-
pflichtung hiiten, und ihre Gebete einhalten - dies sind die Erben,
die Al Firdaus erben werden. Auf ewig werden sie darin verwei-
len.* [Koran 23:8-11]

wEuer Herr weiss am besten, was in euren Seelen ist: Wenn ihr
rechtgesinnt seid, dann ist Er gewiss Verzeihend gegeniiber den
Sich-Bekehrenden.* [Koran 17:25]

15



Die vor-osmanische Zeit

1. Die vor-osmanische Zeit

1.1 Vor-islamisches Zeitalter

Die eigentliche, die anerkannte Geschichte der heutigen Tiirken beginnt
noch nicht mit dem Ubertritt zum Islam und mit dem Verfall des alten
asiatischen Gotzendienstes. Erst mit dem Erscheinen und Aufbliihen
des Hauses Osman um das Jahr 1300 war ein neues Volk geboren, das
sich von der groBen, umherirrenden, tiirkischen, d.h. ,hunnischen"
Masse 10ste.

Doch zunichst zur Vorgeschichte:

Die Urheimat des der Legende nach tiirkischen Stammesvaters Kara-
Khan'' erstreckt sich iiber Tiler, die vom Urtag- und Kurtaggebirge
umgeben sind. Vom Ural bis zum Balkaschsee, vom Kaspischen Meer
bis hin zu dem Gebirgskomplex, dessen Gipfel die Grenze zum be-
nachbarten China bilden und von den letzten sibirischen Abhédngen bis
hinab zur bucharischen und afghanischen Gebirgskette erstreckt sich
ein enorm weites Land, das durch Steppenlandschaft, Sandwiisten und
einzeln auftretenden Oasen seinen Glanz erhilt.

Die Bewohner dieser Landschaften waren zum einen Hirten und Bau-
ern, die zwischen dem Kaspischen See und einem anderen Bruchteil
jenes ehemaligen groflen Binnenmeeres, dem sonderbar geformten und
sich stindig verdndernden Aralsee, in der Ust-urtprovinz ihre Wohn-
stdtten hatten.

Nordlich dieser Provinz, aber auch im Kisilkum, im ,,gelben Sande",
fanden sich die Kirgisen als Schathirten, als Jager in der Sandwiiste, als

10 Als Basisliteratur fiir Kap.1.1 wird, wie bereits im Vorwort erwihnt, Nicolae Jorgas ,,Ge-
schichte des Osmanischen Reiches" verwendet

"' vgl.: N. Jorga: Geschichte des Osmanischen Reiches, unverind. Neuausg. der Ausg. Gotha,
Pertes 1908-1913, Primus Verlag, Darmstadt 1997, Bd. 1, S. 4ff.
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ewige Krieger und umherziechende Nomaden wieder. Diese folgten
Traditionen, wie zum Beispiel der Familienrache oder dem Uberfall auf
reiche Stammesgenossen'” und vollzogen u.a. die Gefahr- und lustvolle
Jagd zur Erbeutung von Herden und kostbaren Pferden. Zum anderen
lebten sudlich des Aralsees, auf den Ufern des alten Uxus, des neueren
Amu-Darja, die Uzbeken.

Im Delta des Amu-Darja waren die sogenannten Karakalpaken be-
heimatet. Eine Eigenart dieses Volkes war es, stets schwarze Hiite auf
den Kopfen zu tragen. Ein den Kirgisen dhnliches Volk mit roten
Hemden, spitz nach oben laufenden Pelzmiitzen und Stiefeln mit vorne
in die HOhe gebogenen Schnidbeln lebte im Karakum, d.h. im
schwarzen Sande, zwischen dem Chiwagebiet der Uzbeken und dem
persischen Grenzgebirge: die Turkmenen.

Weiter siidlich, auf demselben ostlichen Ufer des trdgen und triiben
Flusses Amu-Darja, organisierte sich das innerasiatische Leben im
Emirat von Buchara; und unter dem Berggipfel des Altundaghs, in
Richtung der chinesischen Pésse, lag und liegt heute immer noch das
weltberiihmte Samarkand".

Der Name Turkestan ist, so nehmen zeitgendssische Sprachwissen-
schaftler an, persischen Ursprungs. Der Begriff , Stan” bedeutet
,Land". Turkestan bedeutet dementsprechend das Land der Turkvolker
bzw. das tiirkische Land. Das Gebiet Turkestans erstreckt sich im
Grunde genommen nur auf einen verhdltnisméBig kleinen, stidwestlich
gelegenen Winkel, in dem sich allerdings mehrere blithende Stadte
wiederfinden. Zwischen dieser eigentlichen Urheimat der tiirkischen
Horden und den anderen, weit ausgedehnten Gebieten gibt es jedoch,
von der Beschaffenheit der Erde her, keinen wesentlichen Unterschied.
Sie trégt tiberall den gleichen Charakter: den der Sandwiiste und der
Steppenlandschaft. Von der frithesten Zeit an bis zum heutigen Tage
kennen die meisten Turkvdlker aus der Wiiste keine andere Behausung
als das Zelt. Als Nomaden ziehen sie umher und haben eine sehr einfa-

'2 baranta: eine correria: ein nachtlicher Uberfall im groBen Stile
13 Samarkand bildete spiter das Zentrum der astronomischen Wissenschaft der Muslime.
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che Lebensweise. Der Handel, die Jagd und das Halten von Schaf- und
Ziegenherden bestimmen in starkem Mafe ihr Leben.

Von Ogus-Khan, so soll der Sohn Kara-Khans gehei3en haben, werde,
nach Jorga'!, nur in der tiirkischen Mythe erzihlt". Die Eroberung ganz
Turkestans verlief sehr langsam und hatte keinen dauerhaften Bestand.
Eines Tages brachten die sechs S6hne Ogus-Khans, so die Legende, ih-
rem Vater eine ungewohnliche Beute von ihren Jagdfahrten mit nach
Hause: einen Bogen und drei Pfeile. Daraufhin verteilte der weise
Vater die Beute unter seinen S6hnen. Drei seiner S6hne bekamen je-
weils einen Pfeil, die anderen drei erhielten jeweils ein Drittel des
zerbrochenen Bogens.

Kurz vor seinem Tod lie} der alte Ogus das ganze Land nach diesem
Exempel verteilen: Jeder der S6hne bekam ein Sechstel des Bodens,
der Stddte, der Herden, der Pferde, der Juwelen, und sogar das Volk
wurde unter ihnen aufgeteilt. Somit wurden die sechs S6hne des Ogus
die Stammesviter der Ogusen, der Seldschuken und der Osmanen.
Jorga meint jedoch, dass die tiirkische Geschichte ,,durchaus nicht mit
einem einheitlichen Stamme [beginnt]", sondern dass es verschiedene
Horden gab, die ,,durch Gewinnsucht, Ehrgefiihl, Rachebediirfnis oder
fremde Politik gestachelt, [...] untereinander um die Herrschaft [kampf-
ten]"', wobei sie sich untereinander in der Rolle des Siegers und des
Unterlegenen abwechselten. Sie verfolgten und vernichteten sich
gegenseitig oder fliichteten im Falle einer Niederlage in die Steppe.
Solche und dhnliche Zustidnde sollen im vorislamischen Zeitalter ge-
herrscht haben. Dadurch, dass die Tiirken im eigentlichen Sinne keine
altere Geschichtsschreibung besidflen, sei, gemall Jorga, die Geschichte
des vereinten Tiirkentums der Vergessenheit anheimgefallen. Die, sei-
nes Wissens nach, fritheste bisher aufgefundene Inschrift in der Spra-
che damaliger Turkvolker stamme aus dem Jahre 732"

' vgl.: N. Jorga: Geschichte des Osmanischen Reiches, a.a.0., Bd. 1, S. 10

' Die einzige Quelle, die Ogus-Khan erwihnt, ist das Werk des Khodscha-Raschid aus dem
13./14. Jahrhundert. Vgl. N. Jorga, a.a.0., s.Anm.13

I N. Jorga, a.a. 0., Bd.I, S. 10

'7 Im gleichen Jahr fand iibrigens die Schlacht von Tours und Portiers (im heutigen Frankreich)
statt, in der die arabischen Muslime, die 711 n.Chr. nach Gibraltar (arab. Dschabal Tariq)
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Erst im Jahre 1069 wurde das Kudatku-bilik (,,die gliickliche Wissen-
schaft"), das bisher dlteste bedeutende Denkmal, in tiirkischer Sprache
geschrieben. Dieses moralisch - poetische Werk [...] ist in reinster Ostli-
cher Form, im uigurischen, geschrieben und von einem in Kaschgar
lebenden Tiirken verfait worden.'®

tibergesetzt waren, ihren Heerflihrer 'Abd al-Rahman im Kampf gegen Karl Martell verloren.
'8 ygl. Vimbery: Geschichte Bocharas und Transoxaniens, Bd. I, Stuttgart 1872, S. 88 Anm. [;
Cahun in Lavisse-Rambauds ,,Weltgeschichte", Bd. 2, S. 8991f.

Viambery hat dem Kudatku-bilik eine umfangreiche spezielle Studie gewidmet. Vgl. Jorga, s.
0.,S. 11
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Einschub: Geschichtliche Quellen des Urtirkentums und
allgemeine Betrachtungen tiber Geschichtsschreibung

In den friihen Jahrhunderten des tiirkischen Lebens vor dem Islam
wurde die tibetanische Peghuschrift bald ins Arabische iibertragen und
zu Aufzeichnungen benutzt, welche heute nicht mehr erhalten ge-
blieben sind.

Die Geschichtsforschung konnte sich an der persischen, chinesischen
und eventuell noch an der ostromischen, d.h. byzantinischen Ge-
schichtsschreibung orientieren, um einige Anhaltspunkte flir die
Anfange der tlirkischen Geschichte zu gewinnen.

Die persische Geschichtsschreibung, die der Gegenwart erhalten ge-
blieben ist, begniigt sich mit den Heldenerzédhlungen Dschemschids mit
den sogenannten Barbaren der Steppe, die giiz (oder gizz'), die keine
feste Kultur, keine Sitten oder sonstige ordnungsméfigen Charaktere
besallen. Derartige Erzédhlungen kommen fiir die Geschichtswissen-
schaft als fundiertes Material zur Analyse der damaligen Zustinde
deshalb weniger in Frage.

Die byzantinischen Chronisten schrieben um so weniger iiber die Nach-
barn ihres Reiches, da diese, aufgrund ihrer Herkunft aus einem fiir die
Ostromer wildfremden Staat, ohne Bedeutung fiir die Byzantiner
waren. Dies um so weniger, weil sie jenseits der europdischen Steppe
lebten, wo ihre Vorldufer, die Hunnen, Awaren, Khazaren, Pet-
schenegen-Kumanen, spiter Tataren - eigentlich tiirkische Stimme un-
ter mongolischer Fiihrung - ansdfig waren. Die Tiirken tauchten - aus
der Perspektive der romisch-griechischen Welt - nur einmal aus dem
geschichtlichen Dunkel hervor, und zwar in der Awarenzeit. An ihrer
Spitze standen die Ilkane, die sog. ,,Kaiser der Kaiser".

¥ vgl. Vimbery, s. Anm. 17, S. 10
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Bei den chinesischen Quellen bieten sich schon andere Mdglichkeiten
an, die tiirkische ,,Ur"-Geschichte zu erkunden: Die Quellenvielfalt ist
vorhanden; und ein weiterer Vorteil fiir die Analyse ist der chronolo-
gische Aufbau der Erzihlungen, die streng nach den damaligen Dynas-
tien geordnet sind. Allerdings stellt sich uns auch hier eine Problematik
dar, die hemmend auf die Art und Weise korrekter geschichtlicher For-
schung wirkt: Die chinesische Annalistik ist so angelegt, dass die
kaiserlichen Geschichtsschreiber anteillos, auf Details keinen grof3en
Wert legend, damalige Kriege auf naive Art und Weise darstellten und
die Namen der Tiirken teilweise falsch angaben. Des weiteren schien es
thnen egal zu sein, welche der Horden welche Taten vollbracht hatten.
Es wurde z.B. erwidhnt, dass die chinesische Reichsgrenze gegen die
barbarischen ,,Schakale" ausgedehnt wurde und dieselben durch irgend
einen Pan-tschao ,niedergemetzelt" wurden. Ferner wurde die Errich-
tung der groBen Wille erwdhnt und dass einigermallen ,,gezdhmte
Wilde", sogenannte Onguts, herbeigezogen wurden, um die Wille
gegen ihre eigenen Stammesgenossen zu verteidigen. Ebenso findet
man Szenen wie die Unterwerfung eines Hauptlings, welcher von dem
giitig verzeihenden, legitimierten Kaiser aller Volker einen anderen
Namen bekam und dem ein ,,zivilisierter" Titel zugesprochen wurde,
der aus dem ,,aca" oder dem atabege, einem Fiirsten der Familienviter,
einen Sohn des Himmels, einen ,,tengri-kut" oder, in der chinesischen
Gelehrtensprache, einen ,,tschen-jin" machte.

Fragt man sich, welche Griinde eine solche unwissenschaftliche Aus-
einandersetzung mit anderen Kulturen hat, so muss man natiirlich die
jeweilige Betrachtungsweise der Geschichtsschreiber, sei es heutzutage
oder zu fritheren Zeiten, ins Auge fassen. Es ist nun einmal so, dass der
Geschichtsschreiber ein Mensch seiner Zeit und seiner Kultur, seiner
Abstammung und seiner politischen und religidsen Anschauung ist.
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Diesen subjektiven Einfluss der meisten Historiker darf der Leser oder
Zuhorer™ auf keinen Fall auBer Acht lassen®'.
(Ende des Einschubs)

Trotzdem kann man aus den vorhandenen chinesischen Quellen einige
wichtige Anhaltspunkte entnehmen: Die kaiserlichen chinesischen
Annalen bieten durchaus Inhalte, die einige Zusammenhinge aus der
Frithgeschichte darlegen. Hierbei werden an mehreren Stellen sog.
,rebellische Sklaven" erwédhnt. Diese Sklaven, mit Namen chian-jiin,
chiun-jii oder hiung-nu, fiihrten lange Zeit ein Leben, das von der
Oberherrschaft der tungusischen nordwestlich gelegenen jiie-dschi ge-
priagt war. SchlieBlich befreite sie ein ,,aca" (s.0.) namens Me-the, oder
tirkisch Metu, um sich an ihre Spitze zu setzen. In der Folgezeit
wurden durch sie die an die Mark (,,tschete") grenzenden Gebiete des
chinesischen Reiches verunsichert. Als Reaktion darauf versuchten die
Befehlshaber der kaiserlichen Festungen, die Hiung-nu, fiir sich zu ge-
winnen und unternahmen daher gelegentlich auch Rache- bzw. Straf-
ziige. Einige der untreuen chinesischen Beamten fliichteten zu den
vermeintlichen Barbaren und informierten sie u.a. {iber die leichte Bau-
weise von Héusern aus Lehm, welche jene besonders im siidwestlichen
Winkel des Nan-lu anwendeten. In der Mitte des 2. Jahrhunderts der
vorchristlichen Zeitrechnung brach schlielich ein erbitterter Krieg
zwischen den Chinesen und den frithen Tirkenstimmen aus. Nach
einigen Jahrzehnten des Kampfes verbreitete sich eine Hungersnot, die
besonders die tlirkischen Stidmme traf. Notgedrungen schlossen, so
wird berichtet, dic im Siiden lebenden Tiirken, die sich in der kho-

2 In fritherer Zeit, (und in einigen Gebieten auch heute noch,) wurde Geschichte erzihlt, zumal
es z.B. noch keine, oder nur wenige Schriftstiicke gab und man geschichtliche Inhalte miind-
lich weitergab.

2l Ein muslimischer Historiker sollte immer objektiv sein und versuchen, moglichst korrekt die
Wahrheit zu iiberliefern — auch was Dinge seiner Feinde betrifft - geméB der Anweisung des
Quran: ,,O ihr Gliubigen, seid Wahrer der Sache Gottes als Zeugen fiir die Gerechtigkeit.
Und der HaB, den ihr gegen bestimmte Leute hegt, soll euch ja nicht dazu bringen, dafl
ihr nicht gerecht handelt. Handelt gerecht. Das kommt der Gottesfurcht niher. Und
fiirchtet Gott. Gewil}, Gott ist kundig dessen, was ihr tut.* [5:8].
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tanischen und kaschgarischen Gegend aufhielten, mit dem chinesischen
Feind in Person des ,,gelben Kaisers" am Hoang-Ho, dem Gelben
Fluss, einen ,ewigen" Frieden. Wenig spéter griffen die mit den
Chinesen verbiindeten Stimme mit deren Unterstiitzung ihre Briider im
Norden an. Die Kédmpfe fanden im wei3en, schwarzen und gelben Sand
und auf den siidsibirischen Flichen am Strand des Amur statt. Die
Nordtiirken wurden schlieflich nach einer Periode der Ausein-
andersetzungen vollstindig besiegt. Jenseits der Amurlinie befanden
sich noch die Tungusen und Mongolen, die den Tiirken nicht gerade
friedlich gegeniiber standen.

Die Siidtiirken erfuhren in den folgenden Jahren einen etwas stirkeren
Einfluss durch die chinesische und die tibetanische Kultur. Dieser
Einfluss fand sowohl auf traditionellem Gebiet als auch in wissen-
schaftlicher und religidser Hinsicht statt. Die damalige tiirkische Spra-
che wurde z.B. immer 6fter in Pehlwigbuchstaben festgehalten, anstatt
auf Holz oder sonstigem Material, wie es zu damaliger Zeit iiblicher
war. Der traditionelle Glaube an die fiinf Elemente (Erde, Holz, Feuer,
Wasser und Eisen) geriet immer stirker in Vergessenheit. Der alte Teu-
felskult, die iibliche Anbetung des iiberall wirkenden Schaitans
(Satans), und die damit verbundenen Praktiken des Schamanismus
erhielten sich iiber die Jahrhunderte und sind sogar noch heute existent.
Die neue und als hohergestellt angesehene Religion des Buddhismus
fand beim einfachen Volk schon bald eine rasche Aufnahme und eine
hingebungsvolle Anhénglichkeit. Die meisten Kleinbauern im stidwest-
lichen Landstrich, die Tarantschis, beteten Buddha an.

Die Siidtiirken waren nun ein eigenstindiger Stamm. Im Jahre 216
wurde ihr Khan gefangen genommen. Die letzten Spuren des
verfallenen Hiung-nu-Staates reichten noch bis weit in das 5. Jahr-
hundert n.Chr. hinein. Heute findet man einige Anhaltspunkte dafiir,
dass auch das Christentum in das Gebiet hineingetragen wurde. Im 4.
Jahrhundert, genauer gesagt um das Jahr 334, befand sich dort ein
nestorianischer Bischof in Merw. Merw galt zu jener Zeit als der
Zentralpunkt Turkestans. Die Christianisierung wurde dann durch
Kaufleute, die z.B. mit Seide handelten oder die Keschkuschan, ge-
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wohnliche Bewohner jenes vielbevdlkerten Winkels, zunehmend ge-
fordert. Zu Anfang des 6. Jahrhunderts, zwischen 503 und 520,
residierten noch zwei andere Bischofe in Herat (liegt im heutigen Af-
ghanistan) und im beriihmten Samarkand. Der Nestorianismus war in
jener Phase dahingehend orientiert, sich in diese entfernten Lander
,minderwertiger" Volkerschaften zu verbreiten, da man z.B. im byzan-
tinischen Reich verfolgt wurde. Mit den Keraiten wurden sogar
Chinesen christianisiert. Nach Vimbery* schien in spiteren Jahren
(718) ein Khan des Karakorum die Rolle des Chlodwig auf sich
nehmen zu wollen. Er war aber zugleich der erste und letzte christliche
Beherrscher eines tiirkischen Stammes.

Zur Zeit des Verfalls der Siidtiirken erlebten die im Nordwesten an-
sdssigen Tiirken einen erkennbaren Aufschwung. Ein Teil von ihnen,
die Hiung-nu des Itil- und Jaik-Flusses (heute Ural und Wolga), welche
mit den Jiian-Jiian oder den Mongolen kulturell vermischt und eventu-
ell auch einer mongolischen Hordendynastie Untertan waren, trugen
unter Attila bzw. Konig Etzel”, dem ,Eisernen", dem beriithmten
Hunnenkdnig, ihren Hunnennamen bis zur Donau, dem Rhein und dem
italienischen Padus.

Auch in den siidtiirkischen Gebieten fanden sich Menschen von der
gleichen mongolischen Fiarbung wieder. Den Beschreibungen zufolge
sollen es ebenso wie die Hunnen ,hédBlliche Barbaren von dunkler
Gesichtsfarbe" gewesen sein, die ,,mit glotzenden Schweinsaugen,
diinnem Kinnbart, dickem kurzhalsigem Korper und kriippeligen
Beinen"** ausgestattet gewesen sein sollen. Den chinesischen Hiung-
nu-Namen sollen sie ihren Stammesgenossen an der Wolga, der Donau
und der Theil3 tiberlassen haben. Sie selbst trugen den alten nationalen
Namen des Tiirken, den die Chinesen Tu-kiu schrieben und als ,,Leute
des Helmgebirges"* iibersetzten. Jener Hiuptling wurde bald darauf
der Begriinder einer Dynastie, welche das gesamte damalige tiirkische

2 Vimbery, a.a.0., S. 17; Cahun, a.a.0., S. 908 ff., in: Jorga, a.a.0., S.16
2 Konig Etzel taucht in der Nibelungensage aus dem deutschen Mittelalter auf.
2 ebenda

% Dieser Ausdruck ist in der Sierra des Altai zu finden.
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Land beherrschte. Jorga sieht die ungeordneten inneren chinesischen
Verhiltnisse mit dafiir verantwortlich, dass Thu-men die Herrschaft an
sich reiflen konnte.

Dessen Sohn und Nachfolger Iski trug den Titel eines Khans oder
Kaans, eines Kaisers der Nomaden und zugleich der Tarantschis in den
Stidten.

Der dritte Herrscher aus demselben Hause war Neu-Kann, ebenfalls
Kaiser.

Nun entwickelte sich eine wahrhaft tiirkische Kultur, die allerdings
noch einige Elemente chinesischen Einflusses in sich trug.

Einen Einblick in den Hof des Khans ermdglichte im 6.Jahrhundert der
Byzantiner Menendros, wenn auch unwissenschaftlich, und nicht diffe-
renziert genug, und andere griechische bzw. ostromische Chronisten,
welchen zufolge der Khan sich als ,,Herrscher iiber die sieben Stimme*
bezeichnete.

Da man sich schwer tut, aus jener Phase sieben Stimme herauszu-
heben, vermutet Jorga, dal3 es sich bei der Zahl Sieben nur um eine
symbolische Zahl handelt.

Der Khan soll seine Gesandten nach Persien, nach Zinistan, zum
romischen Kaiser und anderorts geschickt haben, um iiberall seinen
Sieg gegeniiber den Feinden zu verkiinden.

Als ein Nordtiirke behielt der Khan seine heidnische Religion bei und
sein kdmpferisches Volk lehnte die, nach Jorga, christliche und bud-
dhistische Propaganda strikt ab. Die Naturreligion des Khans beinhalte-
te Gottheiten wie z.B. die Luft oder den blauen Tangri, kauk-tangri.
Weitere Gottheiten waren fiir die damalige, in jenem Gebiet vorherr-
schende Naturreligion, des Weiteren das Feuer, die Erde, der feste Ta-
kir und das Wasser des ,heiligen‘ Amu Darja. Jorga rdumt noch ein,
dass auch dem Eisen gottliche Eigenschaften zugemessen wurden.

[.]
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Im Jahre 568 waren Unebenheiten in der wirtschaftlichen Beziehung
zwischen den Tu-kiu** und den Persern zu erkennen. Den Grund dafiir
lieferte der Seidenhandel, an dem der Khan und der persische Konig
gleichsam interessiert waren. Dieser Streit dulerte sich z.B. darin, dass
tirkische Seide in Persien verbrannt wurde oder tlirkische Gesandte
vergiftet wurden. Daraufhin wollten der Khan Disaul®’ und seine drei
Briider Rache nach der Gewohnheit ihres Stammes nehmen.

Der Khan beauftragte eine Gesandtschaft nach Konstantinopel. Seine
Leute nahmen den mithsamen Weg durch die Alanen und Uguren im
kaukasischen Gebiet auf sich und standen schlieSlich vor dem Kaiser.
Die Gesandtschaft wurde wenig spéter durch eine Abordnung mit dem
Griechen Zemarchos an der Spitze beantwortet.

Somit entstanden erste romisch-tiirkische Beziehungen, die sich in den
darauffolgenden Jahrzehnten und Jahrhunderten sukzessiv entwi-
ckelten.

Die damalige junge tiirkische Staatsbildung hatte in der Anfangsphase
mit vielen einheitshemmenden Faktoren zu kdmpfen. Thu-men hatte
stindige Fehden mit seinen Vasallen, den Tarchanen, die, kraft erbli-
chen Rechtes, simtliche Krieger der verschiedenen Oasen komman-
dierten und in Samarkand, in Beikend und in Wafkend residierten.
Auch Byzanz erhielt davon Kunde, durch Zemarchos.

Die abtriinnigen Vasallen des Khans verstindigten sich mit dem
persischen Herrscher, in dessen chorasanischer Provinz Unruhen
herrschten, die hauptsichlich durch tiirkische Stdimme aufkamen. Diese
verweigerten dem persischen Konig die militdrischen Hilfeleistungen
und die jdhrlichen Abgaben, die in Seide, Pelzwerken, Tieren, in
goldenen Dukaten und in ,,weillen", silbernen Aktsche entrichtet
werden mussten.

26 den Tiirken

7 oder Disabulos
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Es brachen in unterschiedlichen Teilen des Reiches der Tu-kiu Auf-
stinde, wie z.B. im Kanate®™ aus, denen das Reich nicht gewachsen
war.

Infolgedessen zerfiel das tiirkische Reich aus seiner damalig exis-
tierenden Form schon unter Mukan, der im Jahre 572 starb, erst in
zwel, dann in vier Teile.

Es bildete sich ein tiirkisches® Austrien und ein tiirkisches Neustrien.
Diese beiden Teilreiche hatten den Vorteil, dass sie sowohl dem struk-
turellen Zustand und den Bediirfnissen des Volkes, als auch der geo-
graphischen Beschaffenheit entsprachen, die fiir ein Fortbestehen eines
soliden Staates oder Reiches von Notwendigkeit sind.

Die Einheit aller tiirkischen Stimme hatte sich demnach als, unter
jenen Voraussetzungen und Bedingungen, zum Scheitern verurteilt
erwiesen.

2 vgl. Menandros, S. 295-302, 311, 380f., 399f. (Disauls Nachfolger), 428; Theophylaktos, S.
282f.; in: Jorga, a.a.0.,Bd. I, S. 18
2 oder tu-kiu' sches
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1.2 Erste islamische Zeiten

In einer Phase, in der das Staatswesen der Tu-kui politisch instabil war
und zu zerfallen drohte, kamen die Araber, meist Beduinen, in kleinen
Gruppen als Boten ins Reich, um die dort lebenden Polytheisten und
Buddhisten zum Islam einzuladen. Der Islam, der den Missionsge-
danken, wie er z.B. unter Christen definiert wird, ablehnt, und die Ein-
ladung zum Islam als eine Einladung versteht, die, ohne Zwang, entwe-
der angenommen oder abgelehnt werden kann®, fand schnell Anklang
bei den tiirkischen Stimmen.

Jedoch war es nicht nur in dieser relativ zum islamischen Kernland®'
Ostlich gelegenen Region die Normalitit, dass die dortigen nichtmus-
limischen Herrscher 1. die Boten des Islam nicht frei zum Islam ein-
laden lieBen und 2. ihrem eigenen Volk keine Religionsfreiheit ge-
wiahrten, die es ihnen moglich machen wiirde, unbedréngt zum Islam
iiberzutreten. Auf diesen Zustand reagierten die Muslime dann darauf,
dass sie Armeen schickten, die die Religionsfreiheit herstellen sollten.

Im folgenden Abschnitt wird dies néher erlautert, um das weitverbrei-
tete Mifverstdndnis, der Islam habe sich mit ,,Feuer und Schwert*, d.h.
mit Gewalt, ausgebreitet, aus dem Weg zu rdumen. Auch ist dieses
Verstdndnis notwendig filir das Verstdndnis der spiteren Feldziige der
Osmanen gegen Konstantinopel und in Europa, in dem im spéten Mit-
telalter und auch danach keineswegs Religionsfreiheit herrschte.

30 vgl.: Koran (2:255): ,,Es gibt keinen Zwang im Glauben!“ und ,,Rufe zum Weg deines
Herr mit Weisheit und schoner Ermahnung auf, und streite [diskutiere] mit ihnen [den
Menschen] auf die beste Art und Weise. Wahrlich, dein Herr weifs am besten, wer von
Seinem Weg abgeirrt ist, und Er kennt jene am besten, die rechtgeleitet sind.“ (Koran:
16:125)

31 d.h. die arabische Halbinsel mit Mekka und Medina
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1.2.1 Die Ausbreitung der Einladung zum Islam im Schutze
des islamischen Heeres*

Hier ist in zusammengefasster Form das wiedergegeben, was Dr. Wah-
bat az-Zuhaili®, einer der groBen Rechtsgelehrten und Korankom-
mentatoren unserer Zeit, zu diesem Thema gesagt hat:

"Die grofle Mehrheit der Rechtsgelehrten der malikitischen, hanafi-
tischen und hanbalitischen Rechtsschulen sagt, dass der Beweggrund
fiir den Kampf die Bekriegung, Bekimpfung und Ubertretung von Sei-
ten der Kafirun ist - und nicht deren Kufi. Niemand wird allein wegen
seines Kufr getdtet, sondern aufgrund seines Angriffs gegen den Islam.
Es ist nicht erlaubt, diejenigen zu bekdmpfen, die nicht den Islam bzw.
die Muslime angreifen. Mit diesen Menschen sollen die Muslime auf
friedliche Weise umgehen.

»Wenn es erlaubt wire, wegen Kufr jemanden zu toten, dann wére es
auch erlaubt, jemanden zum Islam zu zwingen. Dies ist aber aufgrund
des eindeutigen Verses "Es gibt keinen Zwang im Din..." [Koran
2:256] und aufgrund des Beispiels des Propheten (Allahs Segen und
Heil auf ihm) untersagt, welcher nie jemanden zur Annahme des Islam
gezwungen hat..."**.

Die obige Aussage Az-Zuhailis zitiert Maulawi in seinem Buch "Die
Prinzipien der Scharia, auf denen die Beziehungen zwischen Mus-
limen und Nichtmuslimen gegriindet sind"** und kommentiert hierzu:

32 Aus: Mourad, S. ,Einfilhrung in das Verhéltnis zwischen Muslimen und Nichtmuslimen®,
S.49-52 u. S.59-62

33 Direktor der Abteilung fiir islamisches Recht und seine Rechtsschulen an der Universitét Da-
maskus

3Dr. Az-Zuhaili; "Athar al-harb fil figh al-islami" (Der Krieg und das islamische Recht);
Verlag: Dar-ul-fikr; Damaskus

33 Maulawi, Feisal: ,,Die Prinzipien der Scharia, auf denen die Beziehungen zwischen Mus-
limen und Nichtmuslimen gegriindet sind*
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"Wir wollen hier klarstellen, dass mit Bekriegung und Angriff nicht
nur gemeint ist, dass Armeen sich zum Kampf formieren. Die Bedeu-
tung von Bekriegung hat einen umfassenderen Sinn. Wenn Menschen
davon abgehalten werden, den Islam anzunehmen bzw. versucht wird,
sie wieder davon abzubringen, so ist dies auch eine Art der Bekrie-
gung.’® - Dies kann sogar manchmal schlimmer als Kampf und Téten
sein. Aus diesem Grund hat Allah gesagt:

"...Und fitna’’ ist schlimmer als Toéten..." [Koran 2:217]

und Er hat gesagt:

"Und kidmpft gegen sie, bis es keine fitna mehr gibt und der Din*
fiir Allah ist.. [Koran 2:193]

und

"Und kampft gegen sie, bis es keine fitna mehr gibt und der Din
ganz fiir Allah ist..“. [Koran 8:39]"

So hat Allah es den Muslimen zur Aufgabe gemacht, allen Menschen
die Moglichkeit zu erdffnen, frei wéhlen zu kdnnen, ob sie den Islam
annehmen oder ablehnen wollen. Wenn also die Menschen vom Islam
abwegig gemacht werden oder aber sich jemand dagegen stellt, dass
die Menschen den Islam kennen lernen oder den Islam annehmen
konnen, so ist dies eine Ubertretung. Eine solche Ubertretung ist ein
Grund fiir die Muslime, in einen milit4rischen Krieg einzutreten’, um
die Unterdriickten zu befreien und das Abwegigmachen der Menschen

36 In Maulawi, Feisal: Interview von Samir Mourad mit Scheich Feisal Maulawi am 4.12.1997
in Beirut macht Maulawi klar, dass diese Abwegigmachung gewaltsam sein muss, um einen
Krieg mit Waffengewalt von Seiten der Muslime zu rechtfertigen. Maulawi meint also, dass
etwa verbale Kriegsfilhrung z.B. durch systematisches Liigenverbreiten der nichtmuslimischen
Massenmedien beziiglich des Islam keinen Kriegsgrund darstellen.

Gewaltsames Abwegigmachen hingegen wire z.B., wenn man Menschen, die die Einladung
zum Islam aussprechen, ins Gefingnis stecken wiirde. Ein anderes Beispiel wéire, wenn man
Menschen, die den Islam angenommen haben, foltern wiirde, um sie dazu zu bringen, wieder
aus dem Islam auszutreten.

37 Mit fitna ist hier gemeint, daB Menschen mit Gewalt vom Islam abgehalten bzw. wieder da-
von abgebracht werden.

3% Din bedeutet Religion, Lebensweise

3 natiirlich nach Ausschopfung aller friedlichen Mittel
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vom Islam zu beseitigen. Der Krieg wird also gefiihrt, damit sich die
Menschen frei entscheiden konnen, was sie wollen. Was die Aussage
Allahs "und der Din fiir Allah ist"[Koran 2:193] betrifft, so bedeu-
tet das nicht, dass alle Menschen Muslime werden sollen. Ein solches
Verstindnis stiinde im Widerspruch zu vielen anderen Versen, wie
z.B.:
"Und hiitte Allah gewollt, so hitte Er sie zu einer einzigen Ge-
meinschaft gemacht'" [Koran 42:8]
und
"..doch sie wollten nicht davon ablassen, uneins zu sein''[Koran
11:118]
und
".. Und die meisten Menschen werden nicht Mu’minun werden,
magst du es auch noch so eifrig wiinschen*“.[Koran 12:103].
Das richtige Verstdndnis der Aussage Allahs "und der Din fiir Allah
ist"[Koran 2:193] ist, dass die Menschen ihre Religion bzw. Lebens-
weise ausschlieBlich um Allahs Willen wihlen - ohne jeglichen Druck
und Zwang, selbst wenn sie in unseren Augen eine falsche Wahl
treffen wiirden."*

Wenn das Abwegigmachen aufhort, und die Menschen fern von
Zwéangen ihre Religion bzw. Lebensweise wihlen konnen, dann hort
auch die Androhung mit Kampf bzw. der Kampf auf.

Die Muslime kdmpften nicht gegen die Volker selbst, sondern gegen
die ungerechten Regime. Deshalb waren die Volker auch auf der Seite
der Muslime, selbst wenn sie ihre frithere Religion beibehielten.

Im folgenden werden einige Stellen aus dem Buch "Die Einladung
zum Islam" des Orientalisten Sir Thomas Arnold zitiert:

40 aus: Feisal Maulawi, ,,Die Prinzipien der Scharia, auf denen die Beziehungen zwischen
Muslimen und Nichtmuslimen gegriindet sind®, 4. Kapitel
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¢ Sir Thomas Arnold zitiert aus dem Buch ,,4/-Kharadsch* von Abu
Yusuf:

"Als Abu Ubaida, der muslimische Heeresfiihrer im Gebiet des Asch-
Scham, erfuhr, dass Heraklios ein groes Heer mobilisiert hatte, um
gegen die Muslime anzutreten, schrieb er an die Verantwortlichen der
von den Muslimen verwalteten Stidte, und wies sie an, dem Volk die
bezahlte Dschizya® wieder zuriickzuerstatten. Weiterhin schrieb er zu
den Biirgern der Stddte: "Wir haben euch euer Geld zuriickerstattet,
weil uns die Kunde erreicht hat, dass sich ein grofles Heer gegen uns
gesammelt hat. Weil es aber eine Bedingung des Vertrages zwischen
uns und euch war, dass wir euch beschiitzen, wir jetzt aber nicht in der
Lage sind, dies zu tun, erstatten wir euch das zuriick, was wir von euch
genommen haben. Wir verbleiben bei den Bedingungen, die zwischen
uns und euch ausgehandelt wurden, sollte Allah uns gegen die Feinde
zum Sieg verhelfen."

Die Christen beteten darauthin um Segen fiir die Fiihrer der Muslime
und sagten: "Moge euch Gott zu uns zuriickfiihren und euch gegen die
Byzantiner helfen. Wenn sie an eurer Stelle wiren, hétten sie uns

nichts zurlickerstattet, und hitten uns alles genommen, was wir noch
haben...*

e Sir Thomas Arnold berichtet auch, wie die Perser die orthodoxen
Christen unterdriickt hatten, und wie die Muslime sie von dieser
Unterdriickung befreiten:

*! Die Dschizya wird im Koran Sure 9, Vers 29 erwéhnt.

,,Die Dschizya ist eine jéhrlich zu entrichtende Steuer, welche von denjenigen nichtmus-
limischen Méannern verlangt wird, welche dazu in der [finanziellen] Lage sind. Die Hohe der
Dschizya ist abhdngig vom Besitz. Die Armen sind davon génzlich befteit.[...] Der Umfang der
Dschizya ist nicht absolut festgelegt, sondern ist der Abwégung des Befehlshabers iiberlassen,
der deren Umfang entsprechend den Mdoglichkeiten des Dhimmi (nichtmusl. Staatsbiirger) und
unter Beriicksichtigung von Zeit- und Ortsumsténden festlegt.”

(vgl.: S. Mourad: ,,Einfiihrung in das Verhiltnis zwischen Muslimen und Nichtmuslimen,
Grundsitze -Geschichte - Muslime im Westen®)
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"Im fiinften Jahrhundert brachte Busuma, ein nestorianischer*’ Priester,
den persischen Herrscher dazu, der orthodoxen Kirche einen schweren
Schlag zu versetzen. Es wird berichtet, dass 7800 Kirchenméanner der
orthodoxen Kirche und eine riesige Anzahl von weltlichen Biirgern bei
dieser Verfolgung abgeschlachtet wurden. Chosroe II. verfolgte die
orthodoxen Christen ein weiteres Mal, nachdem die Byzantiner unter
Heraklios gegen das persische Reich gekdmpft hatten.

Die islamische tolerante Grundhaltung verbot jedoch ein solches
Vorgehen, welches auf Ungerechtigkeit beruht. Vielmehr scheuten die
Muslime keine Miihe, um ihre christlichen Biirger gerecht und korrekt
zu behandeln. Ein Beispiel dafiir ist folgende Begebenheit: Als die
Muslime Agypten eroberten, nutzten die Jakobiter die Gelegenheit,
dass die byzantinischen Machthaber nicht mehr da waren, um die
orthodoxen Kirchengebdude fiir sich einzunehmen. Die Muslime je-
doch gaben sie ihren rechtmifBigen Eigentiimern wieder zuriick, nach-
dem die orthodoxen Christen beweisen konnten, dass die Kirchenge-
baude ithnen und nicht den Jakobitern gehorten.*

* Sir Thomas Arnold zitiert im selben Buch die Worte des jakobi-
tischen Patriarchs von Antiochia®*, Michael des GroBen, nachdem
er die Verfolgungen aufzihlte, die Heraklios begangen hatte:

"...Gott ist der Ridchende, und Ihm allein schreiben wir die Macht und
die Herrschaft zu; Er fiihrt den Staat der Menschen so, wie Er es will,
und Er gibt die Macht, wem Er will und Er erhoht die Niedrigen.

Als Gott sah, wie die iiblen Byzantiner von der Gewalt Gebrauch
machten, und in ihrem gesamten Reich unsere Kirchen raubten, sich
unserer Einsiedeleien bemédchtigten, und uns erbarmungslos und mit-
leidslos verfolgten, schickte Er die Sohne Ismaels aus dem Siiden, um
uns durch sie aus der Gewalt der Byzantiner zu befreien...".

“2 die Nestorianer sind eine christliche Gruppierung
“arab./tiirk. Antakya; liegt in der heutigen Tiirkei
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Alle diese Berichte bestitigen folgendes:

5.

34

Die Volker waren unterdriickt, und die Muslime kdmpften nur, um
die Menschen vom Religionszwang und der Unterdriickung zu
befreien;

. Die Muslime haben tatsichlich die Menschen von der Unter-

driickung befreit;

. Die Muslime gaben den Vélkern die Freiheit, bei ihrer Religion zu

bleiben, oder diese zu wechseln. Wenn es groBe Wellen von Uber-
tritten zum Islam gab, so lag dies vor allem an dem, was die Men-
schen im Islam selbst an Menschlichkeit wahrnahmen. Dies besté-
tigen viele Orientalisten - vor allem Sir Thomas Arnold in dem
oben erwdhnten Buch "Die Einladung zum Islam".
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1.2.2 Geschichtlicher Uberblick 40 n.H./662 n.Chr. bis zur
Griindung des osmanischen Reiches (1299 n.Chr.)

Kontakt mit dem Islam wahrend der Zeit der Umayaden — in
der Regierungszeit des Kalifen Walid ibn** Abdulmalik (86-
96 n.H.):

Mahmud Schakir berichtet in seinem Geschichtswerk™:

In der Regierungszeit des Kalifen Walid ibn Abdulmalik ereigneten
sich groBe Eroberungen*® fiir den Islam, die man nur mit denen verglei-
chen kann, die sich zur Regierungszeit von Omar ibn al-Khattab er-
eignet haben. Es ist sogar so, dass wir bei den islamischen Eroberungen
zwel Hohepunkte erkennen konnen: Der erste Hohepunkt war zur Zeit
der rechtschaffenen Kalifen und der zweite zur Zeit von Walid ibn Ab-
dulmalik.

*In der damaligen Zeit war es nicht iiblich, Familien- oder Nachnamen zu tragen.
Anstatt dessen wurde der Beiname ,Sohn des (m.)” oder ,Sohn der ... (f.)” hinzuge-
fiigt, falls es mehrere Personen mit dem gleichen Vornamen gab. Bsp: Name des
Vaters: Harith, Name des Sohnes: Rebi. Vollstédndige Bezeichnung des Sohnes: Rebi
bin (oder ibn) Harith (, Rebi, Sohn des Harith’)

Auch heute hat diese Art der Benennung in der arabischen Welt Giiltigkeit.
 Schakir, Mahmud, ,,Islamische Geschichte®, Band 4 (Die Ummayaden), S.224-227
% arab. futuhat (Plural von fath); wortl. Eroffnung. Dies muB nicht unbedingt eine
militdrische Eroberung sein. Allah bezeichnet den Friedensvertrag von Hudaibiyya,
der es ermdglichte, da3 die Menschen die Einladung zum Islam in friedlichen Zeiten
ungestort horen konnten, einen ,,offenkundigen Sieg (arab. fath)“: ,,Wahrlich, Wir
haben dir einen offenkundigen Sieg beschert“[Koran 48:1]
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Die Eroberungen waren an verschiedenen Fronten:

1. Die Westfront

a) im Land der Byzantiner: hier bekdmpften die Muslime unter Fiih-
rung von Maslama ibn Abdulmalik?’ die Byzantiner.

b) auf See: Die Muslime betraten Sizilien und Mallorca im Jahre 89
nH.;

c) in Afrika: Musa ibn Nusair festigte die Angelegenheit der Mus-
lime in Afrika und machte sich daran, das Volk der Berber zum Is-
lam einzuladen und sie zu unterrichten. Er hatte Erfolg damit, und
die Berber traten zum Islam iiber. Dann machte er weitere Schritte
in Richtung Andalusien...

2. Die Ostfront
Der grofite Teil der Ostfront befand sich an der Grenze zum Land der
turkischen Stamme, die diese Gebiete bewohnten.

" Fiinf Sohne des Kalifen Walid ibn Abdulmalik kimpften unter der Fiihrung ihres
Onkels Maslama. Thr Vater, der Kalif, starb, ohne sie vorher noch einmal gesehen zu
haben, nachdem sie an die Front gegangen waren.
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a) ,,Die Linder hinter dem Fluss*“ (heutiges Usbekistan, ...)

o

Kaspisches Meer
(khawarizm Meer)

Eroberung der "Lénder hinter dem Fluss" zur
Regierungszeit von Walid ibn Abdulmalik
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(aus Schakir, Mahmud, ,,Islamische Geschichte®, Band 4 (Die Ummayaden), S.223ff.)

Qutaiba ibn Muslim al-Bahili zog gegen die Lander der Tiirken. Er
machte mit Konig Neizek einen Friedensvertrag, der Neizek verpflich-
tete, Tribut zu zahlen und der die Muslime verpflichtete, Neizeks zwei
Sohne freizulassen, die sich in muslimischer Gefangenschaft befanden.
Jedoch brachen die Tiirken oft den Vertrag, bis sie gezwungen wurden,
ihn noch einmal zu unterschreiben, jedoch mit einer héheren finanzi-

ellen Verpflichtung.
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Qutaiba ibn Muslim zog auch gegen die Stadt Beikend im Jahre 87
n.H.und belagerte sie, worauthin ihre Bewohner einen Friedensvertrag
verlangten, was Qutaiba akzeptierte. Er lieB darauthin einen
Befehlshaber von seiner Seite bei ihnen — und mit ihm eine Schutz-
truppe. Kurz nachdem Qutaiba sie verlieB, brachen die Tiirken den
Friedensvertrag und verstiimmelten die Schutztruppe, indem sie ihnen
die Nasen abschnitten. Darauthin kehrte Qutaiba zu ithnen zuriick und
belagerte die Stadt, bis er sie eroberte. Im Jahr darauf zog Qutaiba wei-
ter gegen die Lander der Tiirken und nahm auf seinem Feldzug den tiir-
kischen Konig Neizek als Gefangenen mit. Qutaiba war sehr erfolg-
reich in seinen Feldziigen.

Im Jahr 89 n.H. unternahm Qutaiba Feldziige gegen das Land der
Sughd, gegen Nasaf und gegen Kesch. Desweiteren zog er in Richtung
Buchara. Doch konnte er Buchara erst im Jahre 90 n.H. betreten. Die
Eroberung Bucharas* hatte einen groBen Einfluss auf die Moral des
Konigs der Sughd — er bekam Angst um sich selbst und verlangte von
Qutaiba einen Friedensvertrag.

Qutaiba unternahm im gleichen Jahr einen Feldzug gegen das Land der
Tiirken von der Seite Aserbaidschans, bis er ,,Das Tor der Tore® am
Westufer des kaspischen Meers erreichte (in der Region des heutigen
Dagestans).

Neizek Khan, der GroB3-Konig der Tiirken, brach den Friedensvertrag,
worauf Abdurrahman ibn Muslim, der Bruder Qutaibas gegen ihn zog
und ihn gefangen nahm. Spiter totete Qutaiba ihn. Ebenso nahm er Tal-
kan ein, zog nach Fariyat und betrat Belch.

Qutaiba oOffnete fiir den Islam die Stadte Nasaf, Kesch und Schuman.
Abdurrahman ibn Muslim ging mit dem Konig der Sughd, Tarkhun,
einen Friedensvertrag ein. Danach zog Abdurrahman ibn Muslim nach

* Der Umgang mit dem bucharischen Fiirsten Chudat zeigt sehr deutlich, wie damalige Mus-
lime nach einem erzwungenen Waffenstillstand ihre besiegten Gegner nicht-muslimischen
Glaubens behandelten. Chudat behielt seinen Thron und all seine Vorrechte bei und musste
nur Tribut, die sog. Dschizya, bezahlen. Neben sich, bzw. als seinen Oberaufseher oder
Befehlshaber, musste er einen muslimischen Amir dulden.
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Buchara, wo auch sein Bruder Qutaiba war. Dann kehrten sie zu-
sammen zuriick nach Merw*’, der Hauptstadt Khurasans™.

Die Sughd brachen erneut den Vertrag, indem sie zu Tarkhun sagten:
,»Du bist mit Erniedrigung einverstanden und gibst die Dschizya. Du
bist ein alter Greis und wir brauchen dich nicht“, worauf er sagte:
,Macht zu eurem Herrscher, wen ihr wollt.” Da machten sie seinen
Bruder Ghaurak Khan zu ihrem Herrscher und sperrten Tarkhun ins
Gefangnis, der dort Selbstmord begang, und brachen den Friedensver-
trag mit den Muslimen.

Qutaiba zog nach Sadschistan, danach kehrte er zuriick in den Norden,
um einen Feldzug gegen Khawarizm®' (Land siidostlich vom Aralsee)
zu unternehmen, worauthin der dortige Herrscher, Khawarizm Schah,
mit ihm einen Friedensvertrag machte. Danach zog Qutaiba weiter und
offnete 93 n.H. Samarkand fiir den Islam. Mit ihm waren dort seine
Briider Saleh, Abdurrahman und Abdullah. Qutaiba setzte seinen Bru-
der Abdullah als Statthalter in Samarkand ein und kehrte zuriick zu sei-
nem Stiitzpunkt in Merw.

Im darauffolgenden Jahr, 94 n.H., unternahm Qutaiba Feldziige gegen
die Gebiete der Schasch und gegen Firghana, bis er Chaukend und
Kaschan erreichte. In diesem Jahr wurde auch Kabul im heutigen Af-
ghanistan fiir den Islam gedffnet...

Qutaiba 6ffnete mit dem muslimischen Heer Ostturkestan fiir den Is-
lam und betrat 96 n.H. (ca. 715 n.Chr.) die Stadt Kashghar’>. Qutaiba
schickte eine Gesandtschaft zum chinesischen Kaiser mit Habira ibn

# arab. Maru

> liegt etwa im Gebiet des heutigen Nord-Afghanistans, Nordostpersiens und
Turmenistans.

3! Der beriihmte muslimische Mathematiker und Begriinder der Algebra, Muhammad Ibn Musa
al-Khawarizmi (,,der aus Khawarizm®) (ca. 171-223 n.H./790 - 840 n.Chr.) stammt aus Khawa-
rizm. Toomer schreibt in ,,Dictionnary of Scientific Biography*, New York 1970-1990: ,,Das
fromme Vorwort zu al-Khawarizmis Algebra zeigt, dass er ein orthodoxer Muslim war.*
»Algebra® ist von einem Teil des Titels von al-Khawarizmis Buch ,,Hisab al-gabr wal muqaba-
la“ abgeleitet.

’heute auch Kashi genannt.
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al-Schamrakh al-Kalabi an der Spitze. Wéhrend der Unterredung mit
der muslimischen Gesandtschaft sagte der chinesische Kaiser zu ih-
nen: "Sagt zu Qutaiba, er soll sich verziehen, denn ich weil} sehr wohl
von seiner Habgier und auch, dass er nur wenige Leute hat. Sollte er
dies nicht tun, dann werde ich Soldaten gegen ihn schicken, die ihn
und seine Leute vernichten werden." Daraufthin antwortete Habira:
"Wie soll er denn nur wenige Leute haben, wenn die Spitze™ seines
Heeres in deinem Land ist und das Ende des Heeres dort ist, wo die
Oliven wachsen™? Und wie soll denn jemand habgierig sein, der die
weltlichen Verlockungen hinter sich gelassen hat, obwohl er imstande
wire, sie sich zu holen, und stattdessen gegen dich in den Krieg
zieht? Und was das anbetrifft, dass du versuchst, uns Angst zu ma-
chen, indem du uns drohst, uns zu téten, so liegen die Verhéltnisse
so, dass wir bestimmte Lebensfristen haben. Wenn schlieBlich der
Zeitpunkt unseres Todes gekommen ist, und dieser Zeitpunkt damit
beehrt wird, dass wir getotet werden, so ist uns dieses Getdtetwerden
weder zuwider noch fiirchten wir es."

Darauthin zahlte der chinesische Konig die Dschizya und Qutaibas
Vormarsch nach Osten kam damit zu stehen.

Die islamischen Eroberer gingen mit dem tiirkischen Volk genauso auf
gute Weise um, wie sie vorher mit den anderen Volkern taten, deren
Lander sie eroberten. So luden sie das tiirkische Volk zum Islam ein
und ermunterten es, den Islam anzunechmen, was daraufhin Massen von
Tiirken veranlasste, den Islam anzunehmen.”

Ein Imam™ ging u.a. von Haus zu Haus, um die Menschen verschie-
dener Religionen zur Lesung des Korans einzuladen

3wortl. seine vordersten Pferde

*damit sind die Regionen am Mittelmeer gemeint, denn nur dort wachsen Olivenbiume.

35 Prof. Dr. Imaduddin Khalil, ,,Islamische Geschichte, Skript des Scharia-Fernstudiums in
Chateau-Chinon/Frankreich, 2.Studienjahr

%6 arab. Vorbeter
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Dass der Islam schnell Ful} fasste im Volk, kann man auch daran sehen,
dass nur etwa 100 Jahre spiter Stddte wie Buchara und Naisabur, die
Heimatstidte der beiden groBten Hadithgelehrten’” Imam Buchari (,,der
aus Buchara®) (gest. 256n.H.) und sein Schiiler Imam Muslim (gest.
261n.H.) zu Wissenschaftszentren der islamischen Wissenschaft ge-
worden sind.

Der Islam und seine Kultur gewann immer mehr Einfluss bei den tiir-
kischen Stammen. Diese Tatsache dulerte sich z.B. im sozialen Be-
reich, oder auch in den Bereichen der Technik, und der medizinischen
und astronomischen Wissenschaften, sowie der Chemie, Physik und
Geographie, aber auch in der Bewaffnung und im Ackerbau.

Auch viele Angehorige der weiter nordlich ansdssigen Turkvolker
haben den Islam angenommen.*®

3 Ein hadith ist eine Uberlieferung von dem, was der Prophet Muhammad (Allahs Segen und
Heil auf ihm) gesagt (gaul), getan (fi I) oder was er stillschweigend gebilligt hat (igrar).
58 Jorga, ,,Geschichte des Osmanischen Reichs*
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b) Die Linder des Sind (heutiges Pakistan)
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(aus Schakir, Mahmud, ,,Islamische Geschichte, Band 4 (Die Ummayaden), S.223ft.)

Im Jahr 90 n.H. tétete Muhammad ibn al-Qasim ath-Thaqafi®* den
Konig des Sind, Dahir, und schritt in dessen Land voran. Im Jahr 93
n.H. o6ffnete er die Stadt Daibel, die an der Stelle des heutigen Karachi

% Muhammad ibn al-Qasim war damals etwa 17 Jahre alt, als er das Heer anfiihrte. Er fiihrte
das Heer 4 Jahre lang an. Wihrend dieser Zeit schlief er nie, ohne bereit zum Kampf zu sein.
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lag, fiir den Islam. Dann schritt er weiter voran im Landesinneren und
O6ffnete Maltin 94 n.H. fiir den Islam, und so wurden diese Gebiete zu
Gebieten des islamischen Landes.”

% Mahmud Schakir, ,,Islamische Geschichte*, Band 4, S.227
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Zur Zeit des abbasidischen Kalifats

Der Kalif Mu’tasim billah ibn ar-Raschid (218-227 n.H.) hatte eine tiir-
kische Mutter. Er wuchs unter seinen Onkeln miitterlicherseits auf, und
so hatte er eine enge Verbindung zu den Tiirken.®' In dieser Zeit waren
die Tiirken ein starkes Standbein der Armee des Kalifen.

Zur Zeit der tirkischen Seldschuken

Nach der Griindung des groflen Reiches der tiirkischen Seldschuken im
Jahre 1040, begann 1063, mit der Ernennung Alparslans zum Sultan
der Seldschuken, der islamische Siegeszug gen Westen. Damals war
das Kalifat formell noch abbasidisch, die eigentliche Macht hatten je-
doch die Seldschuken, die auch die Beschiitzer des abbasidischen Kali-
fats und des sunnitischen Islam im allgemeinen waren.

Zuerst wurden in relativ kurzer Zeit der Kaukasus und Ost-Anatolien
eingenommen, doch der grofle Sieg sollte noch kommen.

Die Schlacht von Malazgirt (Manzikert)®

Diese Schlacht, die mit ihrem Ausgang die Tore Anatoliens dem Islam
Offnete, wurde am 26. August 1071 zwischen den Heeren des seldschu-
kischen Sultans Alparslan (arab. Alab Arsalan) und des Byzantinischen
Kaisers Romanos Diogenes bestritten. Sie ist wegen ihrer religidsen,
nationalen, politischen und militérischen Aspekte fiir die Geschichte
von grofer Bedeutung.

%! Imaduddin Khalil, ,,Die islamische Geschichte®, Skript fiir das 2.Studienjahr fiir das Scharia-
(Fern)studium, Chateau-Chinon, 2002/2003
62 Yeni Rehber Ansiklopedisi, Bd. 11, Ihlas Gazetecilik (Hrsg.), Istanbul 1993
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Die Seldschuken haben schon vor der Schlacht von Malazgirt tiber Jah-
re hinweg Feldziige unternommen, um den Menschen in Anatolien die
Moglichkeit zu geben, den Islam kennenzulernen und anzunehmen.
Diese Entwicklung an der dstlichen Grenze des Byzantinischen Reiches
hatte die Herrscherfamilie beunruhigt, und sie war der Meinung, dass
sobald wie moglich etwas unternommen werden miisse, um den tiir-
kischen Muslimen entgegen zu wirken. Ein neuer Kaiser mit milité-
rischem Werdegang sollte sie aus dieser Not fiihren. Im Jahre 1068
wurde Romanos Diogenes, ein erfolgreicher General aus Kayseri
(Kaisereia), zum neuen Byzantinischen Kaiser ernannt. Als Diogenes
im Jahre 1071 von einer Operation der Seldschuken in Asch-Scham (im
heutigen Syrien) erfuhr, wollte er diese Gelegenheit nutzen um sie fiir
ewig zuriick zu drdngen. Alparslan befand sich in Asch-Scham, um
dem Abbasidischen Kalifat und den anderen islamischen Staaten seine
Unterstiitzung im Kampf gegen die ismailitischen Fatimiden®, die
Nordafrika beherrschten, zu geben, da diese begannen, fiir sie eine
Gefahr darzustellen. Wihrenddessen stellte Diogenes ein 200.000
Mann starkes Heer aus Soldnern auf, die aus verschiedenen Nationen
kamen: Franken, Normannen, Slawen, Georgier, Armenier sowie nicht-
muslimische, in Thrakien lebende, Petschenek- und Uz-Tiirken fanden
in dieser Armee zusammen. Mit seiner michtigen Soldner-Truppe
brach er im Mérz 1071 nach Anatolien auf. Den Byzantinern versprach
er, mit einem groflen Triumph zuriickzukehren und unterstrich seine
Entschlossenheit, ermutigt durch seine grole Armee, mit den Worten:
,Der Islam an der Ostgrenze ist eine groffe Gefahr fiir das Reich.
Diese Gefahr miissen wir einddmmen, bevor sie noch gréfer wird. Ich
gehe an der Spitze meiner Soldaten, diese Gefahr ein fiir allemal aus-
zuloschen.

Das Byzantinische Reich unterdriickte seit vielen Jahren Menschen, die
einer anderen christlichen Konfession angehdrten als der orthodoxen
und Diogenes scheute es auch nicht, in Sivas (Sebasteia) angekommen,
die dort ansédssige armenische Bevolkerung und ihre regierenden Prin-

% eine extreme schiitische Sekte
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zen ermorden zu lassen und seinen Soldaten zu befehlen, die Hauser
nach Brauchbarem zu durchsuchen und zu pliindern. Bevor er von Si-
vas aus weiterzog wurde in einer Kriegsversammlung der passende
Feldzugsplan bestimmt: Man wollte bis Persien marschieren, die Seld-
schuken in den ferneren Osten zurlickdrangen und nach und nach die
unter islamischer Herrschaft stehenden Gebiete besetzen. Damit sollte
die vollstindige Ausradierung des Islam beginnen. Obwohl erfahrene
Generile, die schon 6fter gegen die Muslime Krieg gefiihrt hatten, ihre
Bedenken am Plan &uBlerten, nahm sich Diogenes dem Plan an und
befahl sofort in den Osten aufzubrechen. Als der Sultan des Seldschu-
kischen GroBreiches Alparslan in Asch-Scham von diesen Absichten
erfuhr, brach er seinen Marsch nach Agypten ab und machte kehrt. Zu-
erst zog er in den Osten und machte dort seine ersten Kriegsvorbe-
reitungen. Dann ging er weiter in den Norden und schlug in Malazgirt
sein Armeequartier auf. Der Sultan sandte zusammen mit einer Kom-
mission ein Friedensangebot an Diogenes, der dieses aber verachtend
ablehnte und ihn verspottete. Alparslan gab dem abbasidischen Kalifen
darauthin bekannt, dass er gegen die Byzantiner Krieg fiihren werde
und bat ihn um seine Bittgebete. Der Abbasiden-Kalif verteilte den
Wortlaut einer Freitagspredigt an die Moscheen, um Alparslan und sei-
ner Armee durch Bittgebete zum Sieg zu verhelfen.

In der Nacht zur Schlacht beauftragte Alparslan eine Einheit, die die
ganze Nacht mit Pfeilschiissen und Larm die byzantinische Armee sto-
ren und schwéchen sollte. Die Seldschuken traten auch in Kontakt mit
den sich in den Reihen der Byzantiner befindenden Soldaten tiirkischer
Herkunft und versuchten sie zu iiberreden, die Seiten zu wechseln.

Da das seldschukische Heer mit ca. 50.000 Mann in der Unterzahl war,
musste es strategisch vorgehen, um einen Sieg davontragen zu kdnnen.
Es wurde entschieden, die altbewéhrte ,, Turan-Taktik® anzuwenden,
die eine halbmondformige Aufstellung des Heeres vorsieht, wobei die
starkeren Truppen auf den Fliigeln und fiir den Gegner nicht sichtbar
stationiert sind. Eine weitere Truppe ist organisiert, um die Halbmond-
Formation spater zu schlie3en.
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Der Seldschuken-Sultan Alparslan entschied sich dem Rat der isla-
mischen Gelehrten zu folgen und die Schlacht an einem Freitag auszu-
filhren, auf dafl die Muslime iiberall bei ihren Freitagsgebeten fiir die
Armee Dua (Bittgebet) machen wiirden. Am Freitag, den 26. August
1071 rief er sein Militdr zusammen, stieg von seinem Pferd, kniete nie-
der und sagte: ,, Oh Allah, ich ergebe mich dir und fiihre Dschihad nur
in deinem Namen. Ich lege meine Stirn in Anbetracht deiner Grofie und
Wiirde auf den Boden. Meine Absicht ist unverfilscht und aufrichtig,
helfe mir! Falls meine Worte unwahr sind, so verfluche mich.“ Dann
wandte er sich zu seinen Soldaten und duBerte sich wie folgt: ,, Hier
gibt es keinen Herrscher aufler Allah, die Weisung und das Schicksal
ist allein in seiner Hand. Deswegen seit ihr frei, mir euch anzu-
schliefsen und Dschihad zu fiihren oder euch jetzt von mir zu trennen.
Die Soldaten schrien auf, dass sie ihm jeder Zeit folge leisten werden
und umarmten sich, geriihrt von dieser Rede. Der Sultan kleidete sich
in weill und band den Schwanz seines Pferdes nach einem alten Brauch
zusammen. Danach nahm er seine Schlachtkeule und sprach ein letztes
Mal zu seinem Heer: ,, Meine Soldaten, falls ich fallen sollte, so soll
diese weifie Kleidung mein Leichentuch sein...Nach mir ernennt
meinen Sohn Melikschah zum Sultan und leistet ihm Gehorsam. Wenn
wir den Sieg erringen, gehort die Zukunft uns!* Die Ansprachen Al-
parslans enthielten hohe Redekunst und psychologische Feinheiten, die
sich auf die Armee vor der Schlacht fordernd auswirkten, so dass die
Soldaten begeistert und gefiillt mit groem Eifer waren.

Die Schlacht begann gleich, nachdem das Freitagsgebet verrichtet
worden war. Alparslan wandte seine zuvor festgelegte Strategie an: Er
trat mit einer kleinen Kavallerie gegen die michtige Armee Diogenes'
in der Malazgirt-Ebene an, ohne direkt auf das feindliche Heer zu
treffen. Seine Soldaten erwiderten die Angriffe nur mit weiten Pfeil-
schiissen und zogen sich immer weiter zuriick. Diogenes folgte ihnen
unaufhaltsam, mit dem Gedanken, den Sieg schon sicher zu haben, und
entfernte sich so immer mehr von seinem Quartier. AnschlieSend
wurde er iiberraschenderweise von zwei Seiten durch groB3e, ,, Allah!
Allah!“ rufende Einheiten attackiert, die sich zuvor versteckt hatten.
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Einige Zeit spiter wurde die halbmondformige Aufstellung von der da-
fiir vorgesehenen Einheit zu einem Kreis geschlossen. Diogenes und
seine Ménner waren in eine Sackgasse geraten. Zudem hatten sich zwei
Stunden nach Beginn der Schlacht, die Truppen der Petschenek- und
Uz-Tiirken der Gegenseite angeschlossen und die Reserveeinheit hatte
zusammen mit den armenischen Kriegern aufgegeben und war gefliich-
tet. Diese Zwischenfille brachten dem Kaiser und seinen Soldaten psy-
chisch den endgiiltigen Zusammenbruch. Am Abend nach der grofen
Schlacht sah man die Soldner Diogenes', die den Pfeilen, Keulen und
Schwertern der Seldschuken entkommen waren, sich freiwillig
ergeben. Diogenes wurde verletzt und zusammen mit seinem iibrigge-
bliebenen Gefolge gefangengenommen.

Als Alparslan dann spéter zu ihm trat und merkte, dass Diogenes vor
Scham sein Haupt nicht heben konnte, kam er ihm ndher und versuchte
ihn zu trosten. Diogenes gab zu, dass er vor dem Krieg sicher gewesen
sei, die Tiirken zu besiegen. Alparslan fragte ihn: ,, Was hdttest du mit
mir als Gefangenen gemacht, falls dies geschehen wdire? “ Diogenes
konnte nicht sagen, dass er ihn héitte wahrscheinlich hinrichten lassen,
., Dich auspeitschen. *“ erwiderte er. ,, Was denkst du was ich mit dir ma-
chen werde? “ fragte er Diogenes. ,, Entweder tétet ihr mich, oder ver-
bannt mich in eines eurer islamischen Ldnder und Idsst mich dort
verenden, oder..., daran will ich gar nicht mal denken. Vielleicht aber,
was zwar sehr unwahrscheinlich ist, vergebt ihr mir und lasst mich
gegen ein Losegeld frei!* , Etwas anderes hatte ich auch nicht vor.*
antwortete ihm Alparslan und schloss mit ihm einen Vertrag. Das By-
zantinische Reich sollte den Seldschuken 1,5 Millionen Dinar als
Kriegsentschidigung und Ablosesumme zahlen und alle tiirkischen
Gefangenen freilassen. Alparslan lieB Diogenes danach gehen und gab
ihm noch 10.000 Dinar mit auf den Weg nach Byzanz. Dort angekom-
men, hatte man mit dem besiegten Kaiser weniger Einsehen und lie in
téten. Der nachfolgende byzantinische Kaiser Michael VII erklérte den
abgeschlossenen Vertrag fiir nichtig. Somit stieg Alparslans Motivati-
on, ganz Anatolien fiir den Islam zu gewinnen, noch mehr.
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Nach dem Triumph der Seldschuken iiber die Byzantiner schickte der
abbasidische Kalif dem Sultan Gliickwunsch- und Dankesbriefe und
lie tiberall groBe Feste fiir ihn veranstalten. Auch viele islamische
Poeten verfassten Lobesgedichte liber ihn.

Die Folgen der Malazgirt-Schlacht

Nach dem grofen Erfolg in Malazgirt fassten die Seldschuken Fuf} in
Kleinasien und eroberten in den folgenden 15 Jahren ganz Anatolien.
Fin Grund fiir den schnellen islamischen Bevolkerungszuwachs in
Anatolien war die Tatsache, dass ein Grofteil des Gebietes verlassen
war. Seuchen und die Unterdriickung des nichtorthodoxen Volkes
durch das byzantinische Reich hatten mit der Zeit die Bevolkerung de-
zimiert und die vielen Kriege die restlichen Bewohner in den Westen
auswandern lassen. Das Land, welches fiir Landwirtschaft und Vieh-
zucht gut geeignet war, wurde durch die aus dem mittleren Asien aus-
wandernden tiirkischen Stamme kultiviert. Diese lebten bis dahin zum
Grofiteil als Nomaden, wurden aber dann in Anatolien sesshaft und
griindeten in den folgenden Jahrhunderten verschiedene seldschukische
Kleinstaaten. Viele architektonisch bemerkenswerte Zentren wurden
durch sie erbaut und fortschrittliche Bildungs-, Kultur- und Sozialein-
richtungen eingefiihrt. Einen weiteren grolen Einwanderungsschub gab
es im 13. Jahrhundert wihrend der Verdringung der Volker Mittelasi-
ens durch die Mongolen.

Der Ausgang der Schlacht von Malazgirt hatte auch Auswirkungen auf
Europa, da die Niederlage des byzantinischen Reichs das christliche
Europa sehr beunruhigt hatte. Der innigste Wunsch, Anatolien fiir den
Westen zuriickzugewinnen, wird als einer der Griinde fiir die Kreuz-
zlige angesehen.

Die Schlacht von Malazgirt wird in der heutigen Tiirkei als ein Meilen-
stein der tiirkisch-islamischen Geschichte betrachtet und jedes Jahr mit
einem groBen Fest gefeiert.

49



Kurze Ubersicht iiber das Leben von Rami Mourad

Es verging noch einige Zeit, bis sich die aus Turkestan eingewanderten
Tiirken von den Seldschuken unabhédngig machten und unter Osman 1.
(1288-1326 n.Chr.) das Osmanische Reich griindeten.
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2. Die Offnung Konstantinopels fiir den Islam

Der 29. Mai 1453 hat in der Geschichte des Osmanischen Reiches und
des Islam eine besondere Bedeutung. Die Bedeutung liegt sowohl dar-
in, dass das byzantinische Reich an jenem Tage sein Ende fand als auch
in der Tatsache, dass den Osmanen und damit den Muslimen die end-
giiltige Verbindung nach Europa unter dem siebten osmanischen
Sultan, Mehmed II., dem Eroberer (arab. Muhammad al-Fatih® bzw.
Muhammad II.), gelungen war.

2.1 Einige Ausspriiche des Propheten Mu-
hammad (Friede sei mit ihm) beziiglich Konstanti-
nopel
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Abdullah ibn Bischr Al-Khathaamy berichtet, dass sein Vater sagte:
Ich habe den Propheten (s) folgendes sagen horte: ,,Konstantinopel
wird fiir den Islam) eriffnet werden. Vorziiglich ist der Befehlshaber

4 der Beiname Al-Fatih leitet sich vom arabischen Substantiv al-fath (= der Sieg/ die Er-
oberung / Offnung fiir den Islam) ab, was dazu fiihrt, dass im deutschen Sprachgebrauch
Sultan Mehmet II. (1444 -1481) auch als Mehmet, der Eroberer, bezeichnet wird
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(, der die Eroberung fiihrt) und vorziiglich ist das Heer, das die Er-
oberung durchfiihrt. “

Und er berichtet weiter: Da bat mich Maslama® ibn Abdulmalik zu
sich und fragte mich, und ich berichtete ihm den Hadith, worauf er

gegen Konstantinopel zog. )
(Uberliefert von Ahmad®)
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Abdullah ibn Amr sagte: ,, Wiihrend wir beim Gesandten Allahs (s)
schrieben, wurde der Gesandte Allahs (s) gefragt: ,,Welche der
beiden Stidte wird zuerst erobert (eriffnet) werden - Konstantinopel
oder Rom.““’?“ Darauf sagte der Prophet (s): ,,Die Stadt von Hera-
klius wird als erstes erobert (eriffnet).“ (Womit er Konstantinopel

meinte.)
(Sahih: Uberliefert von Ahmad, ad-Darimi und al-Hakim)

55 muslimischer Heerfiihrer unter Walid ibn Abdulmalik an der Westfront (siche Kap.1.2)

66 Ahmad ibn Hanbal; Hadithgelehrter

57 Heutige Gelehrte meinen, dass Rom nicht militéirisch, sondern friedlich allein durch die Ein-
ladung zum Islam mit dem schonen Wort vom Islam eroffnet werden wird. Und Allah weil3 es
besser.
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2.2 Die Griinde fiir den Angriff der Muslime auf
Konstantinopel

Allgemein herrschte im Mittelalter in den nichtmuslimischen Gebieten
keine Religionsfreiheit und oft auch Unterdriickung. Die Muslime
wollten die Religionsfreiheit mit Gewalt erzwingen, um den Menschen
die Gelegenheit zu geben, den Islam kennen zu lernen und ihn, wenn
sie wollen, anzunehmen und oft auch die Menschen von der Unter-
driickung befreien. Vor allem der erstere Fall ist ausfiihrlich in
Kap.1.2.1 beschrieben.

In Konstantinopel herrschte zu der Zeit sowohl Unterdriickung, wie
auch keine Religionsfreiheit.

Ein sekundirer Grund war der, dass der junge Sultan Muhammad die
Ehre haben wollte, der vorziigliche Befehlshaber zu sein, den der
Prophet Muhammad (Friede sei mit ihm) im oben genannten Hadith
erwéhnt hat.

2.3 Die Eroberung Konstantinopels

An jenem Dienstag kurz nach Sonnenaufgang drangen die Truppen des
Sultans Muhammad Al-Fatih durch ein kleines Tor in den als un-
einnehmbar geltenden Mauern an der Kerkoporta ein. Bei Sonnenun-
tergang lag die Stadt bereits in den Hidnden der Osmanen. Der Herr-
scher der Byzantiner, Konstantin XI. Dragases, 86. byzantinischer
Kaiser, war beim Kampf in den engen Stralen unterhalb der westlichen
Mauern gefallen.

Als der Sultan an jenem Nachmittag des 30. Mai in Konstantinopel ein-
trat, befahl er seinen Soldaten, keine Kriegsbeute zu machen, obwohl
dies nach islamischem Kriegsrecht erlaubt ist, weil er den Christen in
Konstantinopel nicht den Eindruck geben wollte, dass er gekommen
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ist, um ihre Stadt zu erobern, und um zu unterstreichen, dass er nur
gegen ihre Regierung kdmpfte, und als wirklicher Befreier kam. Er be-

gab sich zur Aya Sophia, der Kirche der Heiligen Weisheit®, in der am Aben
zuvor noch die letzte LitufgjaipdfsiettevdiedBasilika und alle christlichen Ge
personlicheff Sohute einen Platz fiir das muslimische Ftaitagighetheauokiteyrt
ihre Umwandlung in eifie Bétaddh deniCebetsaalien.

88 Schakir, Mahmud: ,,Islamische Geschichte®, Band 8: Die Zeit der Osmanen
% vgl. Jacques Waardenburg: Islamisch-Christliche Beziehungen, Geschichtliche Streifziige in:
Religionswissenschaftliche Studien, A. Th. Khoury, L. Hagemann (Hrsg.), Echter Verlag,
Wiirzburg 1993
7 nach dem islamischen Recht werden in einem Land, das mit Gewalt von den Juden oder
Christen erobert wird, die Kirchen bzw. Synagogen und Gebetshiuser in dem Zustand be-
lassen, wie sie wihrend des Krieges sind. Sie diirfen spéater von den Juden bzw. Christen nicht
ausgebessert werden.

Kommt es hingegen zu einem Friedensvertrag, und das jiidische od. christliche Gebiet wird
friedlich in den islamischen Staat integriert bzw. autonom durch die Zahlung der Dschizya
(siche Kap.3) an ihn angegliedert, gehdren die Kirchen ganz normal der christlichen Gemein-
schaft und sie diirfen auch spéater ausgebessert werden. Dies ist ein Ansporn fiir die Juden bzw.
Christen, es nicht zu einem Krieg kommen zu lassen.

Eine Ausnahme zum ersteren Fall, d.h. wenn die Muslime das Land gewaltsam einnehmen,
bildet der Fall, dass der muslimische Befehlshaber sie unter Schutz stellt. Dann gilt fiir sie das
gleiche wie fiir den zweiten Fall. Diese Ausnahme wurde im Fall von der Einnahme Konstanti-
nopels praktiziert. Er hatte zuvor den Byzantinern angeboten, friedlich die Stadt an das os-
manische Reich anzugliedern, was jedoch der byzantinische Kaiser abgelehnt hatte.

Der Beweis fiir die islamische RechtmaBigkeit der erwdhnten Vorgehensweise findet sich in
dem klassischen Werk ,,Futuh al-Buldan‘ von Al-Baladhiri.

" siehe auch die Memoiren der Tochter von Sultan Abdulhamid ,Mein Vater, Sultan Abdulha-
mid“ und Harb, Muhammad: ,,Sultan Abdulhamid®.

Manchmal wird félschlicherweise behauptet, dass die Aya Sofia Moschee unrechtméfig von
den Muslimen angeeignet wurde.

Nachdem Muhammad al-Fatih Konstantinopel eingenommen hatte und die Kirchen unter sei-
nen Schutz gestellt hatte, wollte er das Gemeinschaftsgebet und das Freitagsgebet mit den
Muslimen verrichten, es fand sich aber kein geeigneter Platz, worauf er mit den Christen
verhandelte und die Basilika Aya Sofia kaufte. Weil er es eilig hatte, das Gebet dort zu verrich-
ten, lieB er die Ikonen lediglich bedecken und lie die Schriftziige ,,Allah®, ,,Muhammad*,
,»Abu Bakr”, ,,Omar*, ,,Uthman* und ,,Ali* befestigen.

Ebenso trifft es auf alle Moscheen in der Tiirkei zu, dass sie nicht unrechtméfig von den Mus-
limen angeeignet wurden. Eindrucksvoll kann man dies an einer Moschee in Bursa sehen, die
mitten im Gebetsraum ein gegen den Himmel offenen Wasserteich hat, welcher die Gebetsrei-
hen unterbricht. Das Geheimnis dieses Teichs ist folgendes: Der Boden der Moschee wurde
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Er erlaubte den Christen, ihre religiosen Rituale zu verrichten, ohne
Repressalien fiirchten zu miissen.
Nachdem er Rechtssicherheit und Gerechtigkeit hergestellt hatte,
kamen die Christen, die aus Angst in christliche Lénder flichen woll-
ten, wieder zuriick.”

Konstantinopel gab er den Namen Istanbul, was ein tiirkisches Wort ist
und ,,Stadt des Islam* bedeutet’.
Die Eroberung Konstantinopels wurde durch zwei Faktoren beeinflusst:
Zum einen studierte Muhammad II. die Lage Konstantinopels archi-
tektonisch und bautechnisch, zum anderen politisch.

Die folgende unwahrscheinliche (siehe die nichste Fussnote) Uber-
lieferung wird oft angefiihrt:

Die Byzantiner hatten in den letzten Jahren die michtigen Festungs-
mauern ausgebessert. Nur mit gewaltigen Artilleriegeschiitzen glaubte
er die Festung erstiirmen zu konnen. Aus diesem Grund ergriff er sofort
die Gelegenheit, als sich ihm ein ungarischer Kanonengieer namens
Urban andiente. Der christliche Siebenbiirge hatte zuvor beim byzan-
tinischen Kaiser vorgesprochen, doch der konnte oder wollte ihn nicht
bezahlen. Der Sultan hingegen bot ihm ein beachtliches Saldr an, das
den vierfachen Wert von demjenigen hatte, das der Kaiser bereit war,
zu zahlen. Sofort konstruierte Urban eine kleinere Musterkanone, um
den Sultan zu beeindrucken”. In Adrianopel (tiirk. Edirne) lieB Urban

vom Sultan gekauft. Die Stelle des heutigen Teichs jedoch gehorte einer Frau, die nicht ver-
kaufen wollte. Deswegen wird an dieser Stelle nicht gebetet, da es nach islamischem Recht
verboten ist, ein Stiick Erde als Gebetsort zu nutzen, welches sich auf unrechtméfig angeeigne-
tem Boden befindet. Wie man an der Moschee in Bursa erkennen kann, hatten die damaligen
Muslime auch diese Rechtsansicht.

72 arab. azan

73 Schakir, Mahmud: ,,Islamische Geschichte®, Band 8: Die Zeit der Osmanen, S.88

" Ahmad Kermani, ,,Geschichte der osmanischen Sultane® bearbeitet von Bassam A. Dschabi,
Damaskus, 1985. Die Stadt war daraufhin bekannt unter den Namen ,,Istanbul®, Islambul*“ und
,,Esitana“

7 Diese Uberlieferung, dass es sich beim Kanonenbauer um einen nichtmuslimischen Ungarn,
der sich dem Sultan anbot, ist eine sehr unsichere und sehr unwahrscheinliche Uberlieferung,
da im Mittelalter die Religionszugehdrigkeit eine wichtige Rolle spielte.
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eine Bombarde mit einer fast zweieinhalb Meter gro3en Miindung bau-
en, die Gesteinskugeln von mehr als zwolf Zentnern Gewicht zu ver-
schieBen vermochte. Schlugen die Geschosse auf einem harten Un-
tergrund auf, so zersplitterten sie in mehrere Einzelteile. Um das Ge-
schiitz von Adrianopel nach Konstantinopel zu bringen, mussten
Tausende von Arbeitern erst einen Weg anlegen, auf dem sechzig
Ochsen die Kanone zogen und zweihundert Soldaten die Lafette mit
Seilen abstiitzten. Diese beschwerliche Reise bedurfte zwei Monate,
die ein Pferdegespann zu damaliger Zeit in zwei Tagen schaffte.

Soweit zur Uberlieferung, wie der Sultan zu seinen Geschiitzen ge-
kommen sein soll.

Den Hafen am Goldenen Horn versperrten die Byzantiner mit einer
eisernen Kette, die, auf HolzfloBen schwimmend, auf der einen Seite an
der Stadtmauer Konstantinopels befestigt war und auf der anderen an
einem Turm im genuesischen Pera”®. Dieses Hindernis war zu groB,
und somit konnte die tiirkische Flotte nicht, wie geplant, ins Goldene
Horn einlaufen.

Nachdem die tiirkischen Muslime wochenlang vergeblich gegen die
Landmauern im Westen der Stadt angerannt waren, versuchte der
Sultan das Goldene Horn durch die Umsetzung einer genialen Idee zu
erobern: Er lieB nordlich von Pera eine Fahrrinne aus mit Hammelfett
und Ochsentalg eingeschmierten Bohlen iiber das mehr als siebzig Me-
ter hohe Festland bauen, und dies alles wéihrend des Kampfes mit den
Byzantinern. Ein Teil seiner Flotte wurde von Ochsengespannen auf
Walzen und Rollen ins Goldene Horn gezogen. Alle 72 Schiffe der Os-
manen hatten volle Segel gesetzt, und die Ruderer bewegten rhyth-
misch die Riemen, als kéimen sie iiber das Meer. Unter Paukengedréhn,
welches den Transport der Schiffe tarnen sollte, kam dann die tiirkische
Armada tlibers Land in den versperrten Hafen gerollt, wobei die Byzan-
tiner wegen des Paukengedrohns einen Angriff der Osmanen erwarte-

76 vgl.: Wolfgang Gust: Das Imperium der Sultane, Carl Hanser Verlag, Miinchen, Wien 1995,
S.51ff.
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ten. Diese Raffinesse regte sogar noch im 20. Jahrhundert Werner Her-
zog zu seinem Film ,Fitzcarraldo" an. Stefan Zweig nannte diesen
Schachzug der Muslime ,,das Wunder der Wunder". Dieser strategische
Geniestreich brachte jedoch noch nicht die erwiinschte Entscheidung,
denn die groflen Schiffe der Byzantiner bildeten gegeniiber denen der
Osmanen eine optische Uberlegenheit.

Am 26. Mai 1453 berief Sultan Muhammad nach islamischer Tradition
einen Kriegsrat ein. Seine Berater befiirchteten das mogliche Er-
scheinen europdischer Flotten, die den tiirkischen eine Niederlage
beibringen konnten. Der GroBwesir Chalil riet zum Riickzug, aber der
General und dritte Wesir Saganos Pascha, ein zum Islam konvertierter
Muslim griechischer Herkunft, sagte: ,,O Sultan, bedenke die grofBe
Zwietracht, die in Europa herrscht. Sie sind unfdhig zu einer gemein-
samen Aktion gegen uns. lhre Fiihrer sind immer damit beschéftigt,
gegeneinander zu intrigieren. Selbst wenn sie sich zu etwas durchge-
rungen haben, werden sie es nicht in die Tat umsetzen, denn sie werden
sich dariiber zerstreiten, wie es gemacht werden soll. Deshalb gib uns
den Befehl, die Stadt zu erstiirmen.*”’

Nachdem der Kriegsrat der Osmanen die Zwietracht unter den euro-
pdischen Christen beriicksichtigt hatte und diese als Vorteil deutete,
den Kampf um Konstantinopel fiir sich zu entscheiden, wurde der An-
griff auf Dienstag festgelegt. Bevor es aber so weit war, wurde die Bot-
schaft mit Hilfe von Briefen, die an Pfeilspitzen gewickelt wurden, in
die belagerte Stadt geschossen. Die Byzantiner bekamen somit Nach-
richt vom bevorstehenden Angriff.

Am Montag, den 28. Mai jenen Jahres hatte der Sultan den ganzen Tag
Ruhe angeordnet, um seine Soldaten ausgeruht in die Schlacht zu schi-
cken.

Am folgenden Tag begann nach dem fadschr-Gebet (Friithgebet) der
Sturm. Nach etwa 5 Stunden drang ein Teil der osmanischen Armee
durch die halboffene Kerkoporta in den dufleren Ring und bestieg die

7 Vgl. W. Gust, ebenda
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Hauptmauer. Kurz darauf gelang es der Osmanischen Armee, in die
Stadt einzudringen.

Mehmed II. hatte die Situation Konstantinopels im Vorfeld des
Krieges politisch studiert und sich wichtige Informationen iiber die
damalige Lage eingeholt.

Nachdem zu Beginn der Siebziger Jahre des 14. Jahrhunderts die Os-
manen erst gegen eine serbische Koalition, dann gegen die Bulgaren
Erfolge erzielten, wurde damit die Unabhéngigkeit der christlichen Bal-
kanstaaten beendet. ,,Von da an", so Rubin’®, ,verfiigte Ostrom nur
noch iiber Kreuzzugshoffnungen." Das Ende schien ndher geriickt, als
die christlichen Herrscher auf dem Balkan 1389 auf dem Amselfeld
(Kosova Polje) eine verheerende Niederlage erlitt. Sultan Murad I.
(1359-1389) wurde in dieser legendédren Schlacht getotet. Sein Sohn,
Bajasid 1. (tiirk. Beyazit) (1389-1402), konnte sich bereits als Nach-
folger Ostroms fithlen. Wéhrend in Konstantinopel aber noch Manuel
II. (1391-1425) die Regierung iibernahm, vollendete Bajasid die Off-
nung Stdosteuropas fiir den Islam und konzentrierte sich in den
folgenden Jahren auf Kleinasien, wo er die Erbschaft der Seldschuken
antrat. Ein Kreuzzug unter ungarisch-franzosischer Fiihrung erlag im
Jahre 1396 bei Nikopolis dem FuBvolk Bajasids. Frankreich erlebte
1400 die personliche Kreuzzugspropaganda Manuels II. in Paris.

Zu dieser Zeit gab es einen erneuen Tatareneinfall in die muslimischen
Lénder. Bajasid erlag im Juli 1402 in der Schlacht von Angora der
Heeresmacht Timur Lengs”. Daraufhin konnte das von den Siegern nur
wenig beachtete Byzanz seine Existenz noch fiir knappe zwei Genera-
tionen retten, bis zum besagten Jahre 1453, in dem Muhammad II. die
Hauptstadt Konstantinopel einnehmen sollte.

Die Niederlage Bajasids hatte sogar zur Folge, dass Byzanz einen Teil
des verlorenen Territoriums zurlickbekam. In Folge der Niederlage

78 B. Rubin: Byzanz, in: Propylden Weltgeschichte, Bd. 5, G. Mann, A. Nitschke (Hrsg.), Ber-
lin, Frankfurt (M.) 1963, S. 225ff.

 Timur Leng war schiitischer Muslim. Die Selschuken und die Osmanen danach waren alle
Sunniten und betrachteten sich als Beschiitzer des sunnitischen Islam.
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gegen Timur Leng wurde das Osmanenreich gespalten, konnte sich
aber wiedervereinen. Die Belagerung Konstantinopels 1422 durch Mu-
rad II. scheiterte noch. Manuel schloss einen Vertrag mit den Osmanen.
Auf Manuel folgte Johannes VIII. (bis 1448). Nach dem Fall von Thes-
saloniki 1430 reagierte der christliche Teil Europas selbstzerstorerisch
mit einem neuen Handelskrieg zwischen Venedig und Genua. Die
Kreuzzugshoffnungen des Westens und des Ostens modifizierten sich
dank des neuen Begriffs des Papsttums im Zeitalter der Reformkonzile
zum Gedanken einer christlichen Allianz. Die Voraussetzung fiir jegli-
che Zusammenarbeit jedoch blieb die Verwirklichung der Kirchenuni-
on. Nicht zuletzt der Initiative Kaiser Johannes VIII. war das Unions-
konzil von Ferrara/Florenz zu verdanken, welches 1438/39 stattfand
und das die Kirchenspaltung fiir immer zu beseitigen schien. Bis die
Union als solche anerkannt war, dauerte es jedoch noch bis 1452;
dieselbe wurde allerdings zwanzig Jahre spéter, im Jahre 1472 wider-
rufen.

Es gab einige Unstimmigkeiten innerhalb der damaligen Christenheit.
So gab es immer noch die tiefe Feindschaft zwischen den Lateinern
und den Orthodoxen. Dies &duflerte sich z.B. an einer Aussage des
Ministerprasidenten von Byzanz, der den beriihmten Satz sagte: ,,Ich
ziehe es vor, in Byzanz die Turbane der Tiirken zu sehen, eher als dass
ich mir die Kopfbedeckungen der Lateiner ansehen muss“. Dennoch
erhielt der Kreuzzug, der die Kirchenunion kronen sollte, durch die Er-
folge des ungarischen Adligen Johann Hunyadi Auftrieb. Er eroberte
1443 Nis und Sofia.

Der anstehende Kreuzzug endete jedoch aufgrund von diplomatischen
Schwierigkeiten und mangelhafter Zusammenarbeit mit der Schlacht
von Varna (1444), die aus Sicht der Kreuzfahrer eine Katastrophe dar-
stellte. Vier Jahre spiter scheiterte ein letzter Kreuzzug auf dem Am-
selfeld, auf dem Murad II. der Vereinigung Hunyadis mit Skanderbeg
im Jahre 1448 (59 Jahre nach der legendédren Schlacht an gleicher Stét-
te) eine vernichtende Niederlage beibrachte. Der Streit um die Nach-
folge Johannes VIII. fiihrte beinahe zum Biirgerkrieg, doch dann einig-
te man sich schlieBlich auf Konstantin XI. Dragases (1449-1453).
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Der im Jahre 1453 noch 22-jdhrige Muhammad II. baute nicht nur dar-
auf, dass er auf ein geschwichtes Byzanz stoflen wiirde, sondern war
sich besonders der eigenen Stirken bewusst, die sich neben dem gottes-
fiirchtigen Praktizieren des Islam in einer gldnzend disziplinierten
Truppe und einer guten Artillerie ausdriickten.

Er baute auf das islamische Prinzip, dass der wichtigste Faktor im isla-
mischen Dschihad der aufrichtige und ehrliche Glaube und die ehrliche
Absicht sind. Andererseits folgte er der Aufforderung des Koran: ,,Und
riistet gegen sie was ihr konnt an Stirke (arab. quwwa)...“[Koran
8:60]

Der Prophet Muhammad (Friede sei mit ihm) hat das Wort ,,Stérke
,» (arab. quwwa) weiter erldutert, indem er sagte: ,, Wahrlich, die Stiir-
ke ist das Schieflen (arab. ar-ramiy) “*’

8 siche Ibn Kathirs Tafsir (Koranexegese), Sure 8, Vers 60. ,,Das SchieBen® (arab. ar-ramiy)
bedeutete zur Zeit des Propheten (Friede sei mit ihm) Bogenschieen, zur Zeit von Muhammad
al-Fatih bedeutete es offensichtlich u.a. das Schieflen mit Kanonen.
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2.4 Ergebnisse der Offnung Konstantinopels fiir
den Islam®’

1. Der Fall Konstantinopels hatte groBe Auswirkungen gleichermallen
im Westen wie im Osten und zdhlt zu den groBBen Ereignissen der
Weltgeschichte. Fiir die Historiker wurde mit diesem Ereignis die
Geschichte des Mittelalters beendet und die der Neuzeit eingeleitet.

2. Kairo wurde geschmiickt und unter seinen Einwohnern breitete sich
Freude aus. Der dortige mamelukische Herrscher schickte eine
Glickwunschbotschaft an Muhammad al-Fatih, wobei er ihm zum
Sieg gratulierte.*” Der eigentliche Hintergrund war der, dass das
Volk auf die neue aufkommende tiirkische osmanische Herrschaft
eingestimmt werden sollte. Seit Jahren hatte keiner der damaligen
islamischen Staaten solch einen nachhaltigen und spiirbaren Sieg
vermelden konnen.

3. Sultan Muhammad al-Fatih schickte Siegesbotschaften an den
Sultan von Agypten, den Schah von Persien, den Amir von
Kerman, den Scharif von Mekka, sowie entsprechende Botschaften
an die christlichen Herrscher in seiner Nachbarschaft in Marwa,
Aflak, Ungarn, Bosnien, Serbien, Albanien und all den iibrigen an
sein Reich angrenzenden Staaten. Von einigen von ihnen erhielt er
Gliickwunschbotschaften.®

4. Was den Westen anbetrifft, so hatte die Einnahme Konstantinopels
sehr grole Auswirkungen auf die Zukunft Europas: Jeder Thron in
dieser Region begann zu wackeln und bei den Kdnigen und Herr-
schern begann sich ein Gefiihl der Angst auszubreiten, nachdem
diese Festung gefallen war, die aus Sicht Europas mehr als tausend
Jahre Europa vor Eindringlingen aus Asien schiitzte. Sie spiirten

81 aus: Dr. Muhammad Suhail Takusch, ,,Die Osmanen — von der Entstehung des Staates bis
zur Absetzung des Kalifats, 698-1343n.H./1299-1924n.H.“, 1.Auflage 1415n.H./1995n.Chr.,
Verlag: Dar Beirut al-mahrusa, P.0.113/625, Tel. 303279, Beirut, Libanon

82 Al-Kermani, S.27; Ibn Taghri Bardi Band 16, S.70-71

8 Kritovoulos, S.85
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formlich die Angst vor der Gefahr und der Bedrohung durch die
Muslime und fiirchteten, dass der Sieg des osmanischen Sultans
den Beginn eines tiefen Eindringens der Osmanen nach Europa dar-
stellen konnte. Und so verfolgten sie jede Bewegung des Sultans
mit Sorge und begannen, sich gegenseitig gegen ihn aufzustacheln
mithilfe von Gedichten, Literatur, Theaterstiicken und durch die
Organisation von Versammlungen und Symposien zu diesem The-
ma. Sie wurden sich nun bewusst, dass die muslimische Macht und
der islamische Glaube, welche sie beide ins Innere Asien verbannt
haben wollten, sich nun ihren Weg iiber die Leiche von Byzanz
tiber den Balkan an die Tore Ungarns bahnten. Und wenn diese
Lander sich den Muslimen unterwerfen wiirden, wiirde der Weg
nach Deutschland und Italien frei sein.*

Der pépstliche Hof, der davon getrdumt hatte, alle griechischen
Christen unter die Herrschaft Roms zu stellen, sah mit Bestiirzung,
wie schnell Millionen von den Bewohnern Siidosteuropas vom
Christentum zum Islam konvertierten. Papst Nikola V. schrieb an
alle europdischen Herrscher, dass sie ihre Zwistigkeiten beiseite
lassen sollten und ihre Krifte gegen die Osmanen vereinen sollten
und an der Verwirklichung eines neuen Kreuzzugsbiindnisses arbei-
ten sollten. Sein Nachfolger, Papst Pius II. versuchte die Kampf-
kraft und Motivation bei den Christen zu erneuern. Jedoch
verhinderten die Streitigkeiten zwischen den Konigen und Herr-
schern Europas den gewiinschten Erfolg.

8 Ar-Raschidi, S.158-161
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3. Osmanische Reichsintegration

Das folgende Kapitel befasst sich mit der Vielfalt der Kulturen im Os-
manischen Reich, im speziellen mit den Juden und Christen und der
Art ihrer Behandlung durch die Osmanen. Behandlung meint hier
einerseits gesetzlich angeordnet, sowie im Alltag praktiziert. Natiirlich
kann in diesem begrenzten Rahmen der vorliegenden Arbeit die The-
matik der Interkulturalitit unter der Herrschaft der Osmanen nicht um-
fassend bearbeitet werden. Somit wird der Anspruch, das Thema vollig
abzuschlief3en, nicht erhoben. Von daher wird der Versuch unternom-
men, wichtige und zugleich prignante Phinomene der Beziehung der
Muslime zur nichtmuslimischen Bevolkerung des Osmanischen Rei-
ches aufzuzeigen und in Ansétzen die Reichsintegration von Seiten der
Verantwortlichen innerhalb des Vielvdlkerstaates zu begreifen.

Es sollen auBerdem Momente aus dem alltidglichen Geschehen ein-
gefangen werden, die zugleich Hinweise auf das Verhiltnis der Be-
volkerungsgruppierungen unter- und miteinander, sowie auf kulturelle
Aspekte geben. Auch die gesellschaftliche Dynamik auerhalb und in-
nerhalb des Osmanischen Reiches ldsst sich in ausreichendem Malle
nur behandeln, wenn kulturelle Faktoren mit einbezogen werden.

1.1 Der Kulturbegriff — Muslimische und nichtmus-
limische Kultur im osmanischen Reich

Die Diskussion unter europdischen Historikern beziiglich der Os-
manischen Kultur ist nicht ohne Wirkung geblieben, denn wéhrend der
letzten dreillig Jahre hat sich die Vorstellung, was z.B. unter Kulturge-
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schichte zu verstehen ist, ganz wesentlich verdndert. Heutzutage meint
dieser Begriff nicht nur die Kunst, die Wissenschaft und die Literatur,
sondern schlieit auch die Alltagskultur mit ein.

Das Phéanomen Alltagskultur beinhaltet zum Beispiel, und von daher ist
es fiir die vorliegende Arbeit von Interesse, die alltédglichen Verhaltens-
weisen mit einzubeziehen, Hoflichkeitsregeln (beispielsweise beim Be-
suchen der Nachbarn untereinander o.d.), ebenso wie die Art und
Weise, in der Speisen zubereitet werden oder die Erziehung erfolgt.
Die Symbolik von Farben findet ebenso ihren Platz in der Alltagskultur
wie auch Geschichten, die von Méannern in Kaffeehdusern oder von
Frauen beim Spinnen erzdhlt wurden. Viele Bereiche, die von Histo-
rikern unter dem Begriff Alltagskultur abgehandelt werden, werden
auch von Volkskundlern und Ethnologen untersucht.

Beziiglich des Osmanischen Reiches und seines Alltags haben sich in
jingster Zeit Forschungsergebnisse zur Alltagskultur angesammelt,
ohne dass man unbedingt diesen Ausdruck verwendet hitte. Demnach
gibt es eine Reihe von Arbeiten zur Wohnkultur und zu Festen, die auf
Veranlassung des Sultans auf den Straflen Istanbuls und teilweise auch
auf dem Bosporus und am Goldenen Horn gefeiert wurden und neu-
erdings auch zur Memoirenliteratur.

Aufgrund der noch heute vorhandenen Nachlassverzeichnisse ist ein
umfassenderes Detailwissen mdglich, das bis in Bereiche wie z.B. das
Wissen um Einrichtungsgegenstinde in wohlhabenden H&usern des
spaten 16. oder des frithen 19. Jahrhunderts.hineinreicht.

Evliya Celebi®, aber auch Forscher aus dem europiischen Raum, haben
in grofer Anzahl in einer ausfiihrlichen Art und Weise die Feste be-
schrieben, die z.B. nach der Geburt eines Prinzen oder einer Prinzessin
oder der gliicklichen Heimkehr von Mekkapilgern, aber auch nach
einer gewonnenen Schlacht gefeiert wurden.

8 E. Celebi (1896/97-1938), Bd. 10, S. 406ff.; And (1982), Reyhanli (1983), S. 48ff, in: S.
Faroghi: Kultur und Alltag im Osmanischen Reich: vom Mittelalter bis zum Anfang des 20.
Jahrhunderts, Beck (Hrsg.), Miinchen 1995, S. 14, Anm. 13
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Was die Memoirenliteratur betrifft, so existierte unter den Wissen-
schaftlern lange Zeit die Annahme, dass eine solche im Osmanischen
Reich kaum vorhanden war. Diese falsche und irrefiihrende Annahme
brachte eine zweite mit sich, ndmlich dass ein Individualbewusstsein
innerhalb der osmanischen Bevdilkerung kaum oder gar nicht vor Mitte
des 19. Jahrhunderts vorhanden war.*

Jingste Funde haben allerdings gezeigt, dass diese Behauptung nicht
der Wirklichkeit entspricht.

Was die Kulturenvielfalt anbelangt, so ist das Osmanische Reich si-
cherlich ein Vielvolkerstaat gewesen, der in seiner Zeit ein besonderes
Phianomen darstellte, das eingehender betrachtet werden sollte.

In der vorliegenden Arbeit wird versucht, ein deutlicheres Ver-
stindnis der Beziehung der osmanischen ,Hochkultur® zur
» Volkskultur® und im speziellen der muslimischen zur nichtmus-
limischen Bevolkerung zu entwickeln.

Das Osmanische Reich iiberdauerte sechs Jahrhunderte. Diese Tatsache
macht es sehr schwierig, den Begriff der interkulturellen Beziehungen
im Osmanischen Reich innerhalb dieser Zeitspanne zu erfassen.
Deshalb ist es sinnvoll, diese in Phasen einzuteilen, welche es erlauben,
einen tieferen Einblick in einen jeweiligen Zeitausschnitt auf der Basis
einer entwicklungsgeschichtlichen Herangehensweise zu gewinnen.
Begriffe wie Volkskultur und Hochkultur bieten in diesem Zusammen-
hang einen dufleren Rahmen, um die so schwierige Thematik zu ord-
nen.

Faroghi stellt sich gegen die Auffassung, mit den Begriffen ,,Hoch-
kultur und ,,Volkskultur” eine genaue Analyse der komplizierten
Wirklichkeit betreiben zu konnen: ,,Bei der Hochkultur erscheint die
Sache auf den ersten Blick einfach: Um als ein Mitglied der os-
manischen Oberschicht anerkannt zu werden, musste man an dieser
Kultur teilhaben, das heiflt, man musste ein Muslim sein (Ausnahmen,
die es durchaus gab, bestétigen da die Regel), die osmanische Sprache

8 ebenda,S. 14
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in Wort und Schrift beherrschen und sich in der in dieser Schicht tibli-
chen Etikette auskennen.

Die Kultur dieser Gruppe, oder vielmehr der kultiviertesten Mitglieder
dieser Gruppe, wiirde man als osmanische Hochkultur bezeichnen.""’
Diese Erklirung hat Faroghi iibrigens von Findley iibernommen.** Sie
ordnet der osmanischen Hochkultur diejenige der ulema (arab.: ulama'
(P1.) = islamische Religionsgelehrte) und die der nicht religionsrecht-
lich ausgebildeten Staatsdiener zu, die sich hauptsdchlich in Istanbul
entfalteten.

Die Kultur des Hofes soll zwar davon nicht ausgeklammert werden,
weil sie, besonders was den im engeren Sinne religiosen Bereich anbe-
langt, eine wichtige Quelle von Anregungen auch fiir die Stadtbe-
wohner darstellt. Aber sie ist nur insofern wichtig, als Menschen, die
nicht dem Hofe angehdrten, sich mit ihr auseinandersetzten.

Aber selbst innerhalb dieser Hochkultur gab es deutlich erkennbare
Subkulturen, wobei die zunichst recht homogene Gruppe doch sehr in
sich untergliedert ist.

Hielte man sich an die Definition der Hochkultur von Findley und
Faroghi, so hétte an ihr nur ein sehr beschrénkter Personenkreis teilge-
habt.

Ein anerkannter Gelehrter (einer der ulama') beispielsweise befalite
sich hauptséchlich mit dem religiosen Recht (der Schari'a) und der isla-
mischen Theologie (der Agida und dem Tauhid) und wirkte dann als
Lehrer dieser Fachgebiete, und trat eventuell spiter eine Stelle als
Richter {kadi) an. Die Literatur seines Studiums war {iberwiegend in
arabischer Sprache vorhanden, so dass er praktisch gezwungen war,
sich die ,,Sprache des Korans* anzueignen.

Allein diese Art der Qualifikation verlieh ihm schon einen derartigen
Erfahrungshorizont, so dass er sich z.B. von einem Wiirdentriger des

87'S. Faroghi: Kultur und Alltag im Osmanischen Reich: Vom Mittelalter bis zum Anfang des
20. Jahrhunderts, Beck (Hrsg.), Miinchen 1995, S. 15
8 vgl. Carter V. Findley: Bureaucratic Reform in the Ottoman Empire, The Sublime Porte
1789 - 1922, Princeton University Press 1980, S. 8ff.
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Hofes oder des Serails, dessen Interesse tiberwiegend der ,,schonen Li-
teratur im Persischen und im Osmanischen galt, unterschied.

In den Kreisen der osmanischen Zentralbiirokratie, deren Mitglieder
seit der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts nur selten auf einer theolo-
gischen Schule (medrese) ausgebildet wurden, pflegte man nidmlich
eine vergleichsweise weltliche Kultur. Viele der osmanischen Biiro-
kraten duBerten sich beziiglich ihrer Religion, des Islam, nur selten.

Faroghi sieht den Grund darin, dass die sog. Biirokraten den Islam als
etwas so Selbstverstindliches angesehen haben, dass sie ihn im alltagli-
chen Schriftverkehr nur selten als solchen erwéhnt haben.

Der Islam war in nahezu allen Lebensbereichen der osmanischen Mus-
lime existent. Dieses Phdnomen, welches auch heutzutage noch in der
islamischen Welt zu beobachten ist, dullerte sich auch in besonderem
MaBe bei den Derwischen.

Der Sufismus, dem die Derwische angehdren und der grolen Wert auf
die Mystik legt, hat seinen Ursprung bei Celaleddin Rumi®.

Das Milieu der Derwische, in dem es wiederum mehrere kulturelle
Traditionen gab, wurde als Teil der Oberschicht anerkannt. Es umfasste
allerdings auch Mitglieder der arbeitenden Schichten. Das beriihmte
Zentrum der Derwische und Mevlevis bildete (und bildet noch heute)
die Stadt Konya. Sie beherbergt den Mevlana-Serail, den Hof des Su-
fiordens, der noch heute eine wichtige Literatursammlung mit wert-
vollen Originalen fiihrt.

In bestimmten Derwischkreisen, wie etwa bei den genannten Mevlevis,
deren Anhidnger nicht selten den gehobenen Schichten angehorten,
stellten Praktiken wie der zeremonielle Tanz, der von den mus-

% Anhinger des Sufismus, sog. Sufis, geben Rumi noch den Beinamen Mevlana. Mevlana
(arab.: maulana} bedeutet, iibertragen ins Deutsche, so viel wie unser Herr/Gebieter.
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limischen Gelehrten als bid'a™ bezeichnet wird, einen Gipfel der mys-
tischen Erfahrung dar.

Natiirlich gab es auch Menschen, die versuchten, eine aus den verschie-
densten Subkulturen resultierende Synthese zu bilden, die es erlaubte,
sich in mehrere Subkulturen gleichzeitig zu integrieren.

 bid'a ist ein Ausdruck fiir all das, was einen Zusatz zum Islam darstellt, der jedoch im Islam
keine Basis hat. Daher werden derartige Zeremonien von herkdmmlichen Muslimen abgelehnt,
worin es auch eine Ubereinkunft der u/ama gibt (und zu damaliger Zeit auch gab).

Aischa (radiyallahu "anha) sagte: Der Gesandte Allahs (sallalahu "alaihi wa sallam) hat gesagt:
» Wer in dieser unserer Sache etwas Neues begriindet, das nicht dazu gehort, ist abzu-
weisen. “

Dies berichteten Buchari und Muslim. In einer Version bei Muslim heif3t es: ,, Wer ein Werk
vollbringt, das nicht mit unserer Sache iibereinstimmt, ist abzuweisen.

Worterlduterungen:

in dieser unserer Sache - in unserer Religion (dem Islam)

ist abzuweisen - diese Ansicht bzw. Tat ist abzulehnen, und man darf nicht diese Tat tun bzw.
entsprechend dieser Meinung handeln.

Abu Amr Dscharir ibn Abdullah (radiyallahu "anhu) berichtete: Wir waren eines Vormittags
(arab. sadr an-nahar) beim Gesandten Allahs (sallalahu ‘alaihi wa sallam). Da kamen zu
ihm Leute, die fast nackt (wortl. ganz nackt) waren und nichts als geschnittene Fetzen von
Sackleinen (arab. "uratun mudschtabi-n-nimar) - oder einen mantelartigen Uberwurf aus
Wolle an ihrem Korper trugen. Desweiteren trugen sie umgehdngte Schwerter. Fast alle von
ihnen gehorten zum Stamm der Mudar. Als der Prophet (sallalahu alaihi wa sallam) sah,
in welch armseligen Zustand sie sich befanden, iinderte sich sein Gesichtausdruck. Er stand
auf und ging (ins Haus) rein, kam sodann heraus und bat Bilal, zum Gebet zu rufen. Dar-
aufhin machte dieser den Azan und die Iqama, und sie beteten. Danach sprach er zu den
Versammelten: 'O ihr Menschen! Fiirchtet euren Herrn, Der euch aus einem einzigen
Wesen erschaffen hat, und aus ihm erschuf Er seine Gattin, und aus beiden liel Er viele
Minner und Frauen (sich auf Erden) ausbreiten. So fiirchtet Allah, in Dessen Namen ihr
einander ersucht, und wahrt die Verwandschaftsbande (fest). Wahrlich, Allah wacht stets
iiber euch." [Sure 4:1]. Dann las er noch einen Vers aus Sure Al-Haschr (59:18): "O ihr
Mu 'minun, fiirchtet Allah, und jede Seele soll schauen, was sie fiir morgen vorausschickt.
Fiirchtet Allah. Allah weil3 sehr wohl, was ihr tut." Dann bat der Prophet (sallalahu ‘alai-
hi wa sallam) die Anwesenden: ""Jeder von euch soll Sadaqa geben, von seinem Geld, seiner
Kleidung, einer bestimmten Menge (arab. sa’) von Getreide und Datteln... und wenn es nur
eine halbe Dattel wire." Da kam ein Mann von den Ansar und brachte einen schweren
Sack, dessen Gewicht ihm Schwierigkeit machte, ihn zu tragen; dann folgten andere, einer
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Der spétere Historiker Ahmed Cevdet, der nach Istanbul, das einstige
Konstantinopel, gekommen war, beabsichtigte in der Mitte des 19.
Jahrhunderts, seine ulema-Ausbildung zu vervollstindigen, da er sich
mit dem Wissen und dem Erfahrungsschatz, die er in der medrese
erworben hatte, nicht zufrieden gab. Er besuchte in der Folgezeit nicht
nur die Sitzungen einer Gruppe von Naksbendi-Derwischen, bei denen
er ein Persisch- und Literaturstudium absolvierte, sondern nahm ebenso
bei Privatlehrern Unterricht.

Die Tradition des Privatunterrichts, bei dem ein Schiiler seinen eigenen
Lehrer hatte, der ihm auch in Lebensaktivititen begleitete, um ihm

nach dem anderen, bis ich zwei Haufen von Esswaren und Kleidung daliegen sah. Dann
sah ich, wie das Gesicht des Gesandten Allahs (sallalahu ‘alaihi wa sallam) strahlite. Dann
sagte Allahs Gesandter (sallalahu ‘alaihi wa sallam): ""Wer auch immer eine gute Sitte ein-
fiihrt, der wird dafiir Lohn erhalten, und auch den Lohn fiir diejenigen, die ihm darin
folgen, ohne daf diesen jedoch irgendetwas von ihrem Lohn abgezogen wird. Desgleichen
triigt derjenige, der eine iible Praxis im Islam einfiihrt, die Last der Siinde dafiir, und auch
fiir diejenigen, die es ihm nachmachen, ohne daff diesen irgendetwas von ihrer Last der
Siinde erleichtert wird."

(Dies berichtete Muslim)

Lehrinhalt des Hadithes:

...Das Einfiihren von Sitten, die einen Nutzen bringen, gilt als Einfithrung von guten Sitten
(arab. bid’a hasana), wohingegen das Einfiihren von Sitten, die einen Schaden bringen, als
Einfithrung von schlechten Sitten (arab. bid ‘a sayyi’a) und Irreleitung gilt. Dieser Hadith wird
als Grundlage angesehen fiir die Definition dessen, was die Einfithrung einer guten Sitte bzw.
Neuerung (arab. bid 'a hasana) und was die Einfithrung einer schlechten Sitte bzw. Neuerung
(arab. bid’a sayyi’a) ist. So ist das Wetteifern der Gefahrten des Propheten (sallalahu “alaihi
wa sallam) zu spenden eine Einflihrung einer guten Sitte (arab. bid 'a hasana), wie der Prophet
(sallalahu “alaihi wa sallam) es auch erwéhnte.

Und so ist also eine Einfithrung einer guten Sitte (arab. bid ‘a hasana) die Neueinfiihrung einer
Sitte, die durch eine Anweisung des Islam gedeckt ist, wie z.B. das Wetteifern zum Spenden
unter dem Dach der allgemeinen Anweisung zum Spenden einzuordnen ist. Die Einfiihrung
einer schlechten Sitte bzw. Neuerung (arab. bid'a sayyi’a od. bid‘a) ist hingegen dadurch ge-
kennzeichnet, da3 diese neue Sitte nicht durch eine Anweisung des Islam - sei es aus dem
Quran oder aus der Sunna — gedeckt ist.

(aus: Al-Khin, Dr. Mustafa Said; Al-Yugha, Dr. Mustafa; Mistu, Muhjiddin; Asch-Schirdschi,
Ali; Lutfi, Muhammad Amin: Ausziige aus ,,Nuzhatul-muttaqin — scharh riyad as-salihin‘
(Erléuterungen zu Riyad-us-Salihin) von Imam An-Nawawi; aus dem Arabischen iibersetzt von
S. Mourad; Kap.18 (Verbot von Neuerungen im gottesdienstlichen Bereich (arab. bida’) und
neu eingefiihrten Dingen im gottesdienstlichen Bereich (arab. muhdathat al-umur)) u. Kap.19
(Einfiihrer von guten oder schlechten Sitten))
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gleichzeitig mit seiner Erfahrung zu dienen und ein Ratgeber in unter-
schiedlichen Lebenslagen zu sein, war in jener Zeit weit verbreitet und
ist auch heute noch in orientalischen Gebieten zu finden.

Im 16. Jahrhundert lebte der Historiker und Biirokrat Mustafa Ali, ein,
so Faroghi, ,,hochgebildeter Mann®, der es verstand, die Subkultur der
medrese mit derjenigen der katips (arab.: khatib) und auch mit der spe-
zifischen Kultur der Derwische zu verbinden.

Derartige sog. ,,Grenzgédnger* bekamen teilweise die widerspriichlichs-
ten Anforderungen zu spiiren, die aus den verschiedenen Milieus, in
denen sie wirkten, an sie herangetragen wurden.

Viel problematischer als der Begriff der Hochkultur ist derjenige der
Volkskultur.

In der Diskussion unter Historikern aus den christlichen Kreisen der
frithen Neuzeit habe man lange Zeit darunter die Kultur der Leute
verstanden, die an der auf dem Lateinischen basierenden Schriftkultur
der humanistisch gebildeten Oberschicht keinen Anteil hatten, so Faro-
ghi. Sie beriicksichtigt dabei auch, dass es bei den Historikern, welche
sich mit der Volkskultur befassen, unterschiedliche Definitionen gibt.
Dem entgegenstellen muss man allerdings im gleichen Atemzug die
Tatsache, dass es z.B. im 17. Jahrhundert selbst unter den ménnlichen
Angehorigen des christlich-europdischen Hochadels Personen gab, die
so wenig Latein konnten, dass sie nicht einmal in der Lage waren, einer
christlichen Messe in der Kirche zu folgen. Diese Leute mochten pro-
minente Mitglieder des Hofes sein und hatten zweifellos Anteil an der
hofischen Kultur. Folgerichtig diirften sie nicht der ,,Hochkultur* zuge-
rechnet werden, sondern miissten Teil der ,,Popularkultur* sein.

Muchembled” beispielsweise setzt den Begriff der Volkskultur gleich
mit der Kultur derer, die weder lesen noch schreiben konnten, also mit
jener der Analphabeten, insbesondere der Dorfbewohner. Dagegen de-

I R. Muchembled: Culture populaire et culture des elites dans la France moderne (15.-18.
siecles), Paris 1978, S. 11-19; in: Faroqhi, a.a.0., S. 16, Anm.22
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finiert Chartier’ die Kultur all derer, die weder Geistliche, noch Ad-
lige, noch Magistratsmitglieder sind, als populdr. Da die Definitionen
der Volkskultur und der Hochkultur sehr unterschiedlich ausfallen und
sich ein Konsens einer einheitlichen Definition der beiden Begriffe
nicht bildet, lehnen viele Kulturhistoriker das zweigliedrige Schema
Hochkultur - Volkskultur als ein zu ungenaues Abgrenzungskriterium
ab. Als Alternative ergeben sich eventuell zwei Mdoglichkeiten:

Zum einen kann man eine dritte Kategorie einfiihren, welche die mut-
tersprachliche Kultur von Leuten bezeichnet, die zwar von den jewei-
ligen Hochsprachen ihres Kulturraumes mitsamt der zugehdrigen
Kultur ausgeschlossen waren, aber an der schriftlichen Kommunikation
durchaus teilhatten.

Fiir eine derartige Kultur hat sich der Ausdruck der Popularkultur ein-
gebiirgert; sie dominierte besonders unter den christlichen Volkern des
Balkans bis ins frithe 20. Jahrhundert hinein. Diese Volker behielten
ihre Religion, das Christentum, bei, hatten aber Schriftverkehr in os-
manischer Sprache teil. Ebenso behielten die Juden auf dem Balkan
thre Kultur und Tradition bei, ohne dem Islam anzugehdren. Hierzu ist
allerdings das Wissen um den Begriff der Dhimma notwendig, um die
Haltung der Muslime gegeniiber anderen Religionen, in diesem Falle
der Juden und Christen, besser nachvollziehen zu kénnen.

Es gab natiirlich Ausnahmen, wie z.B. die Heirat zwischen einem os-
manischen Prinzen o.a. und einer christlichen Adligen, die dann auch
der osmanischen Hochkultur angehorte, ohne dabei den Islam ange-
nommen haben zu miissen.

Ebenso bildete ein kleiner Personenkreis auf der Akademie des grie-
chischen Patriarchen eine Ausnahme hinsichtlich der Integration in die
Hochkultur.

Fiir den osmanisch-tiirkischen Bereich hilt Faroghi die Popularkultur
allerdings noch kaum fiir erforscht.

°2 R. Chartier: Lectures et lecteurs dans la France d'Ancien Regime, Paris 1982, S. 88 ff., in:
Faroqghi, Anm. 22
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Historiker wie auch die Philologen haben sich vielmehr auf die ho-
fische und gelehrte Kultur konzentriert, wihrend sich die Folklorefor-
scher mit dem schwierigen Gebiet der zum Teil miindlich, zum Teil
schriftlich tiberlieferten sog. ,,Volksdichter (halk sairleri) beschaf-
tigen.

Was jedoch das Verfassen, das Drucken und Vertreiben von Popularli-
teratur in der osmanischen Sprache anbelangt, so ist es zur Zeit noch
sehr wenig bekannt, verglichen mit entsprechenden Arbeiten z.B. iiber
Bulgarien oder Griechenland.

Die zweite Option wire diejenige, auf eine Kategorisierung der Kultur
in diesem Sinne ganz zu verzichten. Jeder Versuch einer Einordnung
wird ndmlich noch schwieriger dadurch, dass Menschen, aber auch lite-
rarische Erzeugnisse, ohne weiteres mehr als einer Kultur zugehdrig
sein konnen.

Aber auch diese Art der Losung ist nicht zufriedenstellend. Daher wird
in der vorliegenden Arbeit versucht, Ausdriicke wie Hoch-, Popular-
und Volkskultur nach Méoglichkeit zu vermeiden. Diese Entscheidung
ist jedoch in dem Falle des osmanischen Vielvolkerstaates eher prag-
matischer als grundsédtzlicher Art.

Die Beschiftigung mit der Vielfalt der Kulturen im Osmanischen Reich
darf die Tatsache nicht auler acht lassen, zu beriicksichtigen, dass in-
nerhalb des Reiches im Vergleich zu Europa eine viel groBere
kulturelle Heterogenitét herrschte als in den europdischen Staaten der
frithen Neuzeit.

In den meisten Lindern des christlichen Europas blieben nach Ver-
treibung der Juden im Spétmittelalter sowie den verschiedenen Re-
formationen und Gegenreformationen nur kleine religidse Minderhei-
ten {ibrig”.

% vgl.: J. Delumeau: Catholicism between Luther and Voltaire: a New View of the Counter-
Reformation, Bums & Gates, Westminster Press, London, Philadelphia 1977, und: Naissance
et affirmation de la Reforme, PUF, Paris 1973 in: Faroghi, a.a.O., S. 18, Anm. 30
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Auf dem Balkan lebten in mehr oder weniger kompakten Gruppen
Griechisch-Orthodoxe, Katholiken und in Siebenbiirgen eine Anzahl
von Protestanten unter osmanischer Fiihrung.

Juden lebten vorwiegend in Istanbul und Thessaloniki (auch Saloniki
genannt), aber auch in Bosnien.

In Anatolien lebten Griechisch-Orthodoxe und armenische Christen,
wobei ihre Anzahl im 16. Jahrhundert noch relativ gering war und sich
bis zum 19. Jahrhundert stark erhdhte.

All diese Gruppen verfiigten jeweils noch iiber eine liturgische Spra-
che, die sich von der alltéglich gesprochenen unterschied.

Die sephardischen Juden sprachen z.B. im Alltagsleben einen
spanischen’ Dialekt, den der sprachkundige osmanische Reisende im
17. Jahrhundert Evliya Celebi als , jiidisch* bezeichnete®.

Unter den griechisch-orthodoxen Bewohnern Zentralanatoliens war es
haufig iiblich, im Alltag osmanisch zu sprechen und den Kindern tiir-
kische Namen zu geben.

Die tiirkische Namensgebung geschah allerdings nicht aus Zwang her-
aus, wie beispielsweise in Ruflland oder anderen slawischen Gebieten,
in denen im Zuge der Deportationen und Verfolgungen die Muslime
gezwungen wurden, sich russische oder slawische Namen zu geben
bzw. einen Suffix an den Namen zu hingen, um russisch oder slawisch
zu klingen (z.B. Izetbeg wurde zu Izetbegovic [ehem. Staatsoberhaupt
von Bosnien-Herzegowina], oder Rahman zu Rahmaninov).

Die griechische Sprache wurde hauptsidchlich von den Geistlichen in
der christlichen Liturgie benutzt.

Parallel zur gehobenen Kultur des osmanischen Palastes und der ulema
existierten verschiedenste Schriftkulturen unter der Ahlu-Dhimma
(Dhimmis), der nichtmuslimischen Bevdlkerung innerhalb des Os-
manischen Staates.

%% Die Juden im muslimischen Andalusien (Spanien) wurden zusammen mit den Muslimen von
den christlichen Eroberern der ,,Reconquista“ vertrieben und flohen auf die andere Seite Euro-
pas, wieder unter muslimischer Herrschaft, zu den Osmanen.

% vgl.: B. Lewis: The Muslim discovery of Europe, Norton (Hrsg.), New York, London 1982
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Diese Schriftkulturen werden heute fiir wichtiger eingeschitzt als das
noch in den siebziger oder achtziger Jahren des 20. Jahrhunderts der
Fall war.

Seit dem 17. Jahrhundert studierten viele Griechen in Padua oder an
anderen italienischen Hochschulen. Das mag u.a. damit zusammen-
hiangen, dass der mittelalterliche Konflikt zwischen Griechisch-Ortho-
doxen und Lateinern etwas von seiner Virulenz verloren hatte.

Jene Studien im Sinne dieser akademischen Zentren wurden von den
Phanarioten, reichen griechischen Kaufmannsfamilien aus Istanbul, die
auch als Mizene aktiv waren, gefordert. Das ndtige Geld hatten sie sich
zum Teil aus der lukrativen Tétigkeit eines osmanischen Statthalters in
der Moldau und auch der Walachei, im heutigen Ruménien gelegen,
angeeignet.

Was die Bevolkerung Anatoliens, Istanbuls sowie der Ostlichen Bal-
kanhalbinsel angeht, so schrieben sie, obwohl sie urspriinglich eine
andere Muttersprache hatten, oft auf Tiirkisch bzw. Osmanisch. Dabei
bereicherten diejenigen, die iiber gewisse Kenntnisse der Hofkultur wie
auch der theologischen Bildungsinhalte verfiigten, thre Sprache mit
arabischen und persischen Lehnwortern.

Dass die heutigen bosnischen Muslime auf dem Territorium des ehe-
maligen Jugoslawien oft von ihren orthodoxen oder katholischen
christlichen Nachbarn als Tiirken bezeichnet wurden und auch heute
noch bezeichnet werden, diirfte einerseits mit der Verbreitung der tiir-
kischen Sprache unter den dortigen Muslimen zusammenhéngen und
andererseits mit der islamischen Mentalitit, die sie sich im Laufe der
Zeit aneigneten. Manchmal wird dies wohl auch aus Islamfeindlichkeit
gesagt, um damit zu assoziieren, daB3 die bosnischen Muslime nicht
urspriingliche Bewohner Bosniens sind, und somit vertrieben werden
sollten.

In diesem Zusammenhang kommt den Bewohnern Istanbuls eine

besondere Bedeutung zu. Dort war die Zahl der Osmanisch-Tiirkisch
Lesenden und Schreibenden gréBer als an irgend einem anderen Ort des

74



Multireligiose Gesellschaft und Integration im Osmanischen Reich

Osmanischen Reiches. Erleichtert wurde den Stadtbewohnern der
Zugang zur Schriftkultur zudem durch die grofle Zahl von Biichereien
in Moscheen”® und Derwischkonventen.

Nebenbei fungierten die Bibliotheken als relativ sichere Aufbewah-
rungsorte von Manuskripten. So erklért sich auch, dass heute noch in
Istanbul sehr viel mehr Manuskripte einfacher Stadtbewohner erhalten
sind als an anderen Orten. Derartige Bibliotheksbauten waren meist aus
Stein und boten daher einen gewissen Schutz z.B. vor dem Feuer, dem
viele in Privathdusern aufbewahrte Handschriften zum Opfer gefallen
sind.

Das Kernland des Osmanischen Reiches befindet sich nach Beurteilung
von einer Vielzahl von Historikern, geographisch gesehen, in Stidost-
europa einerseits und West- und Zentralanatolien andererseits.

Unter Siidosteuropa wird hier das Gebiet verstanden, auf dem sich heu-
te Griechenland, Bulgarien, Albanien, Makedonien, Serbien und Bosni-
en-Herzegowina sowie auch der dalmatische Kiistenstreifen, der heute
zum groften Teil kroatisches Gebiet ist, befinden.

Nicht zu diesem Kerngebiet werden die Moldau und die Walachei ge-
rechnet. Das hat den Grund, dass zwar die Gouverneure dieser beiden
Provinzen von der Pforte ein- und abgesetzt wurden, es dort aber keine
(nach derzeitigem Kenntnisstand) einheimische muslimische Ober-
schicht und nur relativ wenige muslimische Tiirken gab. Auch Ungarn
wird nicht dazu gezéhlt, weil die osmanische Periode dort relativ kurz
war (ca. 1540 -1683) und es sich um ein viel umkdmpftes Grenzgebiet
handelte. Ahnliche Griinde bedingen auch die Aussparung des ostana-
tolischen Gebiets.

% Die Moschee besitzt im Islam nicht nur den Charakter eines Gotteshauses, in dem gebetet
wird, sondern dient gleichzeitig als Ort des Lernens und des Lehrens und der gesellschaftlichen
Zusammenkunft. Bibliotheken waren oft in Moscheen vorhanden, da der Islam groB3en Wert
auf die Bildung des Einzelnen sowie der Gemeinschaft legt. Schon die erste Offenbarung an
Muhammad (s.) im Jahre 610 beginnt mit dem Befehl: ,,Lies!" ; vgl.: Koran (96:1).
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Dort gab es nur wenige stiddtische Zentren, die dariiber hinaus durch
Kriegseinwirkungen im 19. und 20. Jahrhundert ihre Bibliotheks- und
Archivbestinde weitgehend verloren haben.

Nicht berticksichtigt werden auch die arabischen Provinzen, also das
heutige Syrien, Agypten und der Irak, aber auch Libyen, Tunesien und
Algerien. In diesen Landern befinden sich reichhaltige literarische Wer-
ke, die u.a. auch in europdischen Sprachen vorhanden sind.

Die Mentalitdtsgeschichte im osmanischen Raum ist ein wichtiges
Moment nicht nur fiir die Erneuerung der européischen Kulturgeschich-
te in den letzten vierzig Jahren, sondern auch fiir die Thematik der os-
manischen Reichsintegration und der ethnischen Vielfalt auf dem Bal-
kan, dem, nach Definition einiger Historiker, Kernland des os-
manischen Reiches.

Den Begriff der Mentalitidt (abgeleitet von lat.. mens - Geist,
Gesinnung) kann man lexikalisch begreifen als u.a. die ,,Denk-, An-
schauungs- oder Auffassungsweise*“ von Menschen, aber auch als de-
ren ,,Sinnes- bzw. Geistesart®.

Auf kulturhistorischer Basis kann sich eine ungefihre Mentalitdtsge-
schichte aus Quellenmaterial erschlieBen lassen, wie etwa aus Tes-
tamenten, Inschriften, mit denen Toten gedacht wurde, oder Denkmaé-
lern auf Friedhofen und an sonstigen Stitten, wie auch anhand von
Briefen oder Kleidungsgegenstinden. Das noch heute giiltige Verfah-
ren beruht darauf, moglichst kontinuierliche Serien von Zeugnissen zu-
sammenzustellen und dann das Material mit Hilfe von Tabellen und
Graphiken zu ordnen, um von diesen Anderungen im Verhalten der
Menschen ablesen zu kénnen. Es sei natiirlich darauf hingewiesen, dass
ein heterogenes bzw. multikulturelles oder multiethnisches Volk eine
breite Palette von Mentalititselementen oder —dullerungen in sich tragt.
Dann erfordert eine gute Beurteilung solcher Strukturen sehr viel Hin-
tergrundinformationen und Einfiilhlungsvermdgen in die damaligen
Verhiltnisse, soweit ersichtbar.
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Im Osmanischen Reich sind derartige Verfahren besonders fiir die Peri-
ode interessant, die mit dem spéten 17. Jahrhundert beginnt. Fiir diese
Zeit besitzt man groBere Mengen an Quellenmaterial, das von einfa-
chen Leuten und Privatpersonen herriihrt, wie z.B. Grabsteine o.a.. Pro-
tokolle von Unfillen, die der Kadi (Richter) in seinen Amtsregistern
verzeichnete, um festzustellen, ob jemand verantwortlich gemacht und
zum Schadensersatz herangezogen werden konnte, bieten ebenfalls
eine mogliche Quelle fiir die Mentalititsgeschichte. Oftmals sind je-
doch lokalgeschichtliche Studien notwendig, die zudem ohne grof3e in-
stitutionelle Unterstiitzung durchgefiihrt werden miissen. Aber nur mit
Hilfe solcher Studien, wie sie z.B. von Bacque-Grammont’ oder
Laqueur”™ durchgefiihrt wurden, kann sich der Historiker, oder auch der
Laie, ein Bild davon machen, was osmanischen Stadtbewohnern, die
nicht der Elite angehorten, ihre Religion bedeutete. Bacque-Grammont
und Laqueur beschreiben die z.Zt. neuesten Ergebnisse dieser For-
schung im europdischen Raum.

Die osmanische Gesellschaft war eine Gesellschaft mit einer enormen
kulturellen und religosen Vielfalt. Sie bestand nicht nur aus Osmanen
oder Muslimen, sondern ebenso aus Christen, Juden, Polytheisten und
sogar Feuer- und Satansanbetern. Religions- oder Konfessionszugeho-
rigkeit waren hierbei unabhédngig vom sozialen Status, d.h. es war
durchaus nicht selten der Fall, dass z.B. Christen oder Juden einer ho-
heren sozialen Schicht zugehorig waren als manche osmanischen Mus-
lime. Das soziale Gefiige der einzelnen Gruppen war wie in jeder
Gesellschaft nicht einheitlich mit dem anderer. Diese Vielfalt der
Kulturen und Religionen bietet eine enorme Mdglichkeit der Berei-
cherung fiir den Einzelnen wie auch fiir die gesamte Bevdlkerung. Na-
tirlich brachte dieses Phdnomen gesellschaftliche Spannungen mit
sich, die sich u.a. darin &uBlerten, dass soziale Gruppen untereinander
offene oder versteckte Konflikte austrugen. Viele dieser Gruppen besa-

7 vgl. J.-L. Bacque-Grammont: Anatolia modema, Yeni Anadolu, Institut francais d'etudes
anatoliennes, Librairie d'Amerique et d'Orient, Istanbul, Paris 1991; in: Faroghi, S.22, Anm. 41
% vgl. H.-P. Laqueur: Osmanische Friedhofe und Grabsteine in Istanbul, Ernst Wasmuth
Verlag (Hrsg.), Tiibingen 1993; in: Faroghi, S. 22, Anm. 41
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Ben eine jeweils spezifische Kultur. Faroghi geht sogar so weit zu
sagen, dass ,,eine Kulturgeschichte [...] sich nicht ohne Kulturkonflikte
denken [lisst]."”

Daher wurden soziale Konflikte nicht selten auch auf kultureller Ebene
ausgetragen. Wenn sich z.B. anatolische Nomaden des 16. Jahrhunderts
weigerten, einen von der Zentralregierung als héretisch betrachteten
Religionsgelehrten herauszugeben und ithm samt seiner ,,Wissenschaft"
Unterschlupf gewiihrten, dann war das zunéchst ein politischer Akt'®.
Zugleich jedoch brachten die Anfiihrer dieser Nomadengruppe zum
Ausdruck, dass sie von den Pflichten der Gastfreundschaft'"', mogli-
cherweise von den Stammesbindungen (falls ndmlich der beschuldigte
Religionsgelehrte ein Stammesgenosse war) und vielleicht auch von
den Grenzen zwischen Rechtgldubigkeit und Hiresie eine andere Mei-
nung hatten als die osmanische Zentralregierung. Dies allerdings waren
kulturelle Gegensitze, die liber das Politische weit hinaus gingen. Es
zeigt aber auch, inwieweit die Stammesbindung, oder allgemein die
Gruppenbindung, das Zusammengehdrigkeitsgefithl bestimmte. Zwar
ermOglichte die osmanische Politik der Reichsintegration eine Integra-
tion der Nicht-Osmanen oder auch der Nichtmuslime in den Staat, aber
dennoch war zu beobachten, dass die kulturelle, ethnische oder religios
bedingte Identitdt einen wichtigen Faktor bei dem Grad der Integration
darstellte.

Das Beispiel des Zunftsystems verdeutlicht einen Vorschlag der poli-
tischen Vorgehensweise, die soziale Integration von Handwerkern in

2. Faroghi, a.a.0., S. 23 (wortlich): ,,Aber eine Kulturgeschichte 148t sich nicht ohne Kultur-
konflikte denken."

19 yg]. Ahmet Refik: Onaltinci asirda Rafizilik ve Biktasilik, Onaltinci asirda Tiirkiye'de Rafi-
zilik ve Biktasilik dair Hazinei evrak vesikalarini havidir, Muallim Ahmet Halit (Hrsg.), Istan-
bul 1932; in: Faroqhi, S. 22, Anm. 42

101 Pflicht" insofern, weil es nach einer Buchari-Uberlieferung heiBt, dass der Prophet Mu-
hammad [s.] gesagt hat:

» Wer an Gott und das Eintreten des Jiingsten Tages glaubt, der soll seinen Gast ehren."”
Dieser Hadith (Aussage Muhammads [s.]) ist ein Grund dafiir, dass die Gastfreundschaft im Is-
lam einen derart hohen Stellenwert besitzt.
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die stiddtische Gesellschaft zu gewéhrleisten. Es wurde ein fiitiiwet
-System errichtet, das mit Hilfe von Zeremonien und Verhaltensregeln
bis hinein ins frithe 20. Jahrhundert funktionierte. Ein Handwerker, der
diese Regeln beachtete, war nicht nur wirtschaftlich, sondern auch sozi-
al integriert.

Wenn im Osmanischen Reich von Gesellschaftsschichten die Rede ist,
dann ist diese Titulierung ein Resultat historisch-politischer Ausein-
andersetzung beziiglich der Frage, ob die osmanische Gesellschaft in
horizontal iibereinandergelagerte Schichten aufgeteilt, oder in vertikal
nebeneinanderstehende ,,Sdulen* aufgegliedert sei. Die damalige Be-
volkerung sah sich nach eigenem Verstdndnis ndmlich nicht in Schich-
ten aufgeteilt, sondern in einer fast verschmolzenen Einheit der
Multiethnizitdt bzw. Multikulturalitit. Die einzelnen religios-eth-
nischen Gruppen, millets genannt, waren so geordnet, dass es durchaus
Situationen gab, in denen Vertreter der einen Gruppe zu der anderen
wechselten. Das hatte beispielsweise den Grund, weil viele Menschen
zum Islam konvertierten oder auch innerhalb der einzelnen mus-
limischen Gruppierungen andere Ansichten und Anschauungen ge-
wannen und sich folglich einer anderen Gruppierung anschlossen, mit
der sie sich kollektiv besser identifizieren konnten.

Das christlich-europédische Klassensystem war der osmanischen Gesell-
schaft fremd. Das Wechseln von der eigenen sozialen Zugehorigkeit zu
einer anderen hing nur von der politischen oder der religiosen Anschau-
ung ab, sowie natiirlich auch von der finanziellen Situation. Vervoll-
standigend sollte man jedoch hinzufiigen, dass es durchaus Fille gab,
die mit dem Genannten nicht in Einklang zu bringen sind; aber dafiir
war dann nicht das osmanische Gesellschaftsgeflige verantwortlich,
sondern der Einzelfall.

Eines der Hauptprobleme der derzeitigen Literatur besteht u.a. darin,
dass der Leser in seiner Meinungsbildung abhingig ist von dem Ge-
schriebenen. Schaut man sich z.B. in der derzeitigen Literatur {iber das
Osmanische Reich um, so ist es sicherlich nicht schwierig zu erkennen,
dass oftmals unbeweisbare Behauptungen aufgestellt werden, die der
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Leser dann ,,schlucken* muss, ohne zu reflektieren oder auch nachprii-
fen zu konnen.

Daher ist es bei diesem Thema, um wirklich eine vollstindige Analyse
der jeweiligen Thematik betreiben zu konnen, von Notwendigkeit, dass
eine multiperspektivische Literatur herangezogen wird. Damit ist im
Konkreten gemeint, dass man sich iiber das Osmanische Reich nicht
nur aus der Hand europdischer Schriftsteller bedient, sondern ebenso
u.a. tiirkische, arabische oder auch chinesische und kaukasische Litera-
tur benutzt. Das wiirde helfen, um ein differenzierteres Problembe-
wuBltsein eines Diskussionsgegenstandes zu gewinnen.

Die differenzierte Interpretation intellektueller Aussagen heutiger und
fritherer Zeiten fiihrt aber nur dann zu befriedigenden Aussagen, wenn
geniligend Quellen bzw. literarische Erzeugnisse vorhanden sind und
das relevante Material ausgeschopft wird. Das kann dann ndmlich Mif3-
verstdndnissen vorbeugen und dazu beitragen, eine saubere Perspek-
tiveniibernahme und eine ordentliche Analyse des Sachverhalts zu té-
tigen.

Die Kultur wurde bis dato vorwiegend als Medium gesellschaftlicher
Auseinandersetzungen betrachtet und als Mittel der Ausgrenzung.
Nach Faroghi soll es sich tatsdchlich so zugetragen haben, dass be-
stimmte kulturelle Ziige von der Oberschicht vor der Unterschicht zur
Schau gestellt wurden, um die Trennung von Herrschenden und Be-
herrschten augenfillig zu machen. Diesem Zweck sollen zum Beispiel
die tiber Jahrhunderte hinweg hdufig wiederholten, aber nicht unbe-
dingt befolgten, Kleiderordnungen gedient haben. Aus der Sicht eines .
gebildeten Osmanen, wie z.B. Mustafa Ali, soll die Barriere zwischen
der Oberschicht und den gewdhnlichen Steuerzahlern fiir das gute
Funktionieren des gesamten Herrschaftssystems die Grundvoraus-
setzung gewesen sein.

Vor Mitte des 19. Jahrhunderts gab es laut Faroghi nur wenige Versu-
che, die Kultur, die fiir die Oberschichten spezifisch war, bei den
Vertretern der unteren Schichten zu verbreiten. Welche Kultur Faroghi
damit meint, erldutert sie allerdings nicht.
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Die islamische Kultur kann damit aber nicht gemeint sein, da der Islam
tiber alle Schichten verbreitet war.

Natiirlich kann an dieser Stelle der Einwand erhoben werden, dass die
Nichtmuslime im Osmanischen Reich, die sog. Dhimmis, von der isla-
mischen Kultur bzw. der islamischen Glaubensgemeinschaft ausge-
grenzt waren. Diese Behauptung wird allerdings dadurch entschirft,
dass der Ausschluss aus der islamischen Glaubensgemeinschaft, der
umma islamiyya, kein aktives Handlungsmuster war, sondern im
Gegenteil, dass der Toleranzgedanke des Islam so weit reichte, dass
sich Nichtmuslime frei fiir oder gegen den Islam entscheiden konnten.
Wenn nicht die islamische Kultur im Gegensatz zur nichtislamischen
Kultur gemeint ist, kann also beispielsweise die Kultur des Hofes oder
des Serail mit der Aussage Faroghis angesprochen sein. Naheliegend ist
hierbei die Annahme, dass Faroghi Kleiderordnungen u.a. gemeint
haben kann. Denn sie schreibt:

,Bestimmte kulturelle Ziige wurden von der Oberschicht vor den Un-
tertanen zur Schau gestellt, um die Trennung von Herrschenden und
Beherrschten augenfillig zu machen. Diesem Zweck dienten zum Bei-
spiel die {iber Jahrhunderte hinweg hiufig wiederholten, aber nicht un-
bedingt befolgten Kleiderordnungen. !

Auch Binswanger nimmt dazu Stellung:

,»,Schon um die Wende 14./15. Jahrhundert meldet SCHILTBERGER,
in Anatolien wiirden die Christen blaue, die Juden gelbe Kopfbede-
ckungen tragen (1). Die Gesetzessammlung Mehmeds II. schweigt zu
dieser Problematik (2). Die nédchste Nachricht dariiber, dass es den
Dhimmis streng verboten sei, sich wie Muslime zu kleiden, haben wir
aus dem zweiten und dritten Dezennium des 16. Jahrhunderts (3), ohne
allerdings eine konkrete Unterscheidung zu erfahren. Eine solche teilt
dann REGNAULT 1549 aus Jerusalem mit (4): die Muslime tragen
weisse, die Christen aber buntscheckige (bigarrez) Turbane.*'”

12 Faroghi, a.a.0., S. 24

103 K. Binswanger: Untersuchungen zum Status der Nichtmuslime im Osmanischen Reich des
16. Jahrhunderts; mit einer Neudefinition des Begriffes ,,Dhimma", Dr. Dr. Rudolf Trofenik,
Miinchen 1977, S. 165
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Vergleicht man die Aussage Binswangers mit derjenigen Faroghis, so
kommt man zu dem Ergebnis, dass an dieser Stelle ein Widerspruch
herauszusehen ist.

Wenn Faroghi von augenfillig gemachter Trennung zwischen Ober-
schicht und Unterschicht spricht, die geherrscht haben soll, sie das Bei-
spiel der Kleiderordnungen heranzieht, gleichzeitig aber Befunde exis-
tieren, die aufzeigen, dass der muslimische Bevdlkerungsteil keines-
wegs die Oberschicht darstellte, wihrend der nichtmuslimische Be-
volkerungsanteil die sog. Unterschicht bildete, die Kleiderordnung aber
nur fiir die Nichtmuslime galt, so bedeutet dies ein Widerspruch. Denn
Binswanger stellt ganz klar heraus, dass die Kleiderordnung den Dhim-
mis aufgetragen wurde.

Folglich muss es sich entweder um unterschiedliche Perioden ge-
handelt haben, oder aber die Kleiderordnung, soweit sie iiberhaupt
existierte, wurde nicht den Dhimmis aufgetragen, sondern der sog. Un-
terschicht.

Faroghi schreibt von ,, hdufig wiederholten, aber nicht unbedingt be-
folgten Kleiderordnungen “ (s.0.). Binswanger nennt einige Kleiderord-
nungen, fligt allerdings an: , Die Gesetzessammlung Mehmeds II.
schweigt zu dieser Problematik. “(s.0.)

Natiirlich kann man die Frage, ob denn Kleiderordnungen wirklich
vom Staat aus verordnet wurden oder aber im Alltag ohne staatliche
Anordnung trotzdem bestanden, nicht anhand zweier Aussagen zuftie-
denstellend kldren.

Was eventuell weiterhilft, ist diesbeziiglich die Ausserung Yusuf al-
Qaradawis. Er schreibt in seiner Abhandlung ,,Nichtmuslime in der is-
lamischen Gesellschaft* dariiber, dass zumindest phasenweise Kleider-
ordnungen herrschten, diese allerdings keine diskriminierende Funktion
hatten, sondern als eine duBerliche Unterscheidung verstanden wurden,
um vorhandene Rechte zuzusichern, wie sie heutzutage etwa durch den
Reisepass oder Personalausweis erfolgen, zumal damals die Religion
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eine dhnlich trennende Funktion einnahm wie heutzutage die Nationali-
tdt. In dem Sinne ging die Motivation dazu auch oftmals von der christ-
lichen Bevolkerung aus, um sich kollektiv von den Muslimen zu unter-
scheiden.'” Dies wird verstindlich, wenn man bedenkt, da Nichtmus-
lime in einem islamischen Staat an einige Regeln, die fiir die muslime
bindend sind, nicht gebunden sind. Dazu gehort z.B., daf3 ein Christ Al-
kohol trinken darf. Ein Muslim wiirde in einem islamischen Staat dafiir
bestraft, wenn er es 6ffentlich machen wiirde.

Eine andere Problematik befasst sich weniger mit der Trennung als mit
der Akkulturation der einzelnen Bevolkerungsgruppen. Akkulturation
fand statt, auch wenn die Initiative dazu nicht von den Verantwortli-
chen des Staates ausging.

Das lésst sich anhand verschiedener Beispiele verdeutlichen.

Einer der Befunde stellt z.B. die Kenntnis der Schriftlichkeit dar, die
u.a. von Derwischen, herumziehenden medrese-Schiilern und Imamen
(Hodschas) bis in entlegene Gebiete Anatoliens und des Balkans ge-
bracht wurde. Diesen Personen verdankt man es auch, dass die Lebens-
geschichten von Lokalberiihmtheiten schriftlich aufgezeichnet wurden.

Am eingehendsten hat die moderne Geschichtsforschung die Téatigkeit
der Derwische als kulturelle Mittler beleuchten kénnen.

Die Anfange dieser Mittlertitigkeiten gehen bis auf die Periode zuriick,
in der tlirkische Stimme vom 11. Jahrhundert n.Chr. an nach Anatolien
einwanderten. Aber auch in spateren Jahren ldsst sich diese Vermittler-
rolle aufzeigen.

Die Frage diirfte jetzt natiirlich lauten: Wer oder was wurde vermittelt?

Die Derwische sind Anhédnger des Sufismus. Je nach sufistischer Grup-
pierung, denn man darf hier nicht pauschal von dem Sufismus oder den
Sufis sprechen, immerhin haben sie ndmlich untereinander grundlegend

1% vgl.: Y.al-Qaradawi: Nichtmuslime in der islamischen Gesellschaft (ghair al-muslimin fil
mudschtami' al-islami), Maktabat Wahba Verlag, Kairo 1992 (in arabischer Sprache, existiert
in tiirkischer Ubersetzung)
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verschiedene Sichtweisen beziiglich mancher religioser Fragestellung,
sehen z.B. einige Sufis den Unterschied zwischen Islam und Christen-
tum als relativ unwichtig an.

Sie betrachten Christen als Briider und Schwestern, die, genauso wie
sie selbst, ein inniges Verhiltnis zu Gott anstreben. Uber das unter-
schiedlich vorherrschende Gottesbild wird dabei hinweggesehen. Im
Vordergrund steht eher das menschliche Wesen und der Charakter des
einzelnen.

Ein anderer Aspekt ist der folgende:

Der Kern der Offenbarungsreligionen Judentum, Christentum und Is-
lam in ihren urspriinglichen Formen ist gleich. Jedoch wurde sowohl
die Botschaft von Moses als auch die Botschaft von Jesus verfélscht.
Einige Sufis wollten nun die modernen, verfilschten Formen der Bot-
schaften von Moses und Jesus, d.h. das moderne Judentum und das
Christentum der Kirche mit dem Islam, der jedoch nicht verfdlscht
wurde, zusammenbringen.

Viele Derwische diirften daher versucht haben, u.a. zwischen Christen
und Muslimen zu vermitteln, oder auch zwischen Juden und Muslimen,
auch wenn die Juden bekanntermaflen erst zu einem spéteren Zeitpunkt
ins Osmanische Reich einwanderten, denn Juden und Christen gelten
im Islam als ahlu-I-kitab, Trager von Thora und Evangelium.

Im Alltag bot sich bestimmt die Mdoglichkeit der Vermittlung z.B. zwi-
schen Christen oder Juden und Muslimen an.

Es wire nidmlich realitdtsfremd zu behaupten, dass es iliberhaupt keine
Konflikte zwischen einzelnen Anhédngern der drei groen monotheis-
tischen Religionen im Alltag gab. Denn gerade im alltéglichen Zu-
sammenleben, zum Beispiel in einem mahalle (siche weiter unten),
kommt die unterschiedliche Lebensweise zum Vorschein und bietet so-
mit Anlass zur interkulturellen oder -religiosen Diskussion.

So wie besonders zwischen Juden, Christen und Muslimen eventuell
aufgrund der unterschiedlichen religiosen Anschauungen vermittelt
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wurde, so sieht Faroghi die Vermittlertdtigkeit im kulturellen Bereich
noch intensiver praktiziert.

Doch im folgenden sollte die Osmanische Reichsintegrationspolitik
von staatlicher Seite aus betrachtet werden, auch wenn staatliche Ver-
ordnungen mit der Praxis im Alltag nicht immer Hand in Hand gehen.

Da es sinnvoll ist, aufgrund der umfangreichen Thematik im folgenden
eine Auswahl zu treffen, soll sich die Frage der Reichsintegration auf
die Nichtmuslime im Osmanischen Reich, vorwiegend Juden und
Christen, beschrianken.

Vorab erfolgen allgemeine Anmerkungen beziiglich Religion und Na-
tionalitdt aus islamischer Sicht.

1.1.1 Das Verhaltnis zwischen Religion und Staat im Islam

Der Islam versteht die Religion als den Bereich im Leben des Men-
schen, in dem bewusst Verantwortung angestrebt und getragen wird.
Aufrichtiger Iman an Gott bedeutet, dass man sich grundsétzlich in
allen Lebensbereichen an Seine Gebote hilt.

,,G1b Gott, was Gottes ist, und dem Kaiser, was des Kaisers ist" ist eine
Auffassung, die dem Muslim vollig fremd ist, denn sie wiirde nimlich
laut Ramadan'® besagen: ,,Gehorsam Gott gegeniiber unterliegt dem,
was der Kaiser fordert.*

Beide Ausspriiche wiirden eine Begrenzung der Machtbefugnis Gottes
und eine nur bedingte Befolgung Seiner Gebote bedeuten, so Ramadan.
Im Koran heit es unmissverstdandlich: ,,Sprich: Mein Gebet und mein

15§, Ramadan: Das islamische Recht: Theorie und Praxis, Harrassowitz (Hrsg.), Wiesbaden
1979, S. 104
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Opfer und mein Leben und mein Tod gehdren Gott, dem Herrn der
Welten. Er hat niemanden neben Sich.“'%; und ,,Nein! Gottes ist der
Befehl allzumal."'”” und ,,Wahrlich, Sein ist die Schopfung und das Ge-
b Ot!“]OS

Diese Stellen des Koran mag der Leser eventuell als ,.totalitdr* bezeich-
nen.

Ramadan nimmt zu dieser Auffassung Stellung:

»Religion im iiberkommenen Sinn einer Institution mit iiberlieferten
Aufgaben und gelegentlicher Erbauung am Sonntag, Sonnabend oder
Freitag ist vom islamischen Standpunkt aus betrachtet Beweis fiir eine
entartete Geisteshaltung; und es ist ein Selbstbetrug des Menschen,
wenn er darin seine Beziehung zu Gott verankert zu sehen meint.*'”
Prof. Gibb nimmt zum Begriff ,,totalitdr* in einer kleinen Ausfiihrung
direkt Bezug:

»Der Islam ist oft als >totalitdre< Religion bezeichnet worden. Doch
alle religiosen Vorstellungen, die das schopferische Weltbild und den
Gehalt des menschlichen Geistes prigen und die AuBerungen des
menschlichen Willens bestimmen, sind entweder potentiell oder prinzi-
piell totalitdr. Sie miissen danach trachten, ihre eigenen Wertmal3stibe
und Gebote in allen gesellschaftlichen Bereichen und Institutionen -
von der Grundschule iiber das Recht bis hin zur Regierung - durchzu-
setzen.

Das Judentum ist in diesem Sinne totalitir, ebenso wie das Christen-
tum. Wenn dies in Vergessenheit geraten ist, dann nur deshalb, weil
das Christentum schon von den ersten Jahren seines Bestehens an die
Autoritdt des Romischen Rechts anzuerkennen gezwungen war und
weil es in dem Moment, in dem sein Sieg liber den germanischen Feu-
dalismus im Mittelalter unmittelbar bevorstand, dem Ansturm zweier

106 K oran: Sure 6, Vers 163-164

197 K oran: Sure 13, Vers 31

1% Koran: Sure 7, Vers 54 S. Ramadan, s.o., S.104 f.
19§ Ramadan, s.o0., S. 104 f.
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neuer Todfeinde ausgesetzt war: dem Humanismus und der Wissen-
schafte'"’.

Und die Wissenschaft selbst steht auch nahezu im Begriff, totalitire
Ideen zu entwickeln, nachdem sie den Widerstand der Religion [des
Christentums] durch ihr Biindnis mit dem Humanismus und dem wirt-
schaftlichen Liberalismus gebrochen hat. Wenn wir nach dem Vorge-
schmack urteilen diirfen, den uns Deutschland und Ruflland gegeben
haben, dann hélt der wissenschaftliche Totalitarismus eine Zwangsja-
cke fiir uns bereit, die an Starre und Hirte alles ibertrifft, was die
Menschheit bisher erlebt hat. Verglichen damit ist der Totalitarismus
religiosen Glaubens ein Joch, das sich leicht tragen ldsst. Wie un-
erforschlich auch die religiosen Krifte immer sein mogen, ihnen zu-
folge wird Wert und Personlichkeit des einzelnen wenigstens anerkannt
und ihm daher ein gewisses Maf3 an Freiheit eingerdumt.

Im Islam wurde diese Freiheit, wie wir gesehen haben, weiter ausge-
weitet durch seine lose Organisationsform, das Fehlen einer Hierarchie
und den Grundsatz, dass Unterschiede zu tolerieren sind.“'"

Auf der Grundlage dieser weitgefassten Auffassung von dem, was un-
ter Religion zu verstehen ist und dem gehobenen Verantwortungsge-
fiihl eines jeden Menschen, ist das vom Geist der menschlichen Wiirde
getragene Verhiltnis des Muslims zum Nichtmuslim vom Islam festge-
legt worden.

Legt der Islam die Rechte der Nichtmuslime innerhalb eines isla-
mischen Staates, also unter der Verantwortlichkeit der Muslime, von
vornherein fest, so wird damit gleichzeitig einer moglichen Benachtei-
ligung der Nichtmuslime durch die Muslime vorgebeugt.

"9 Der Islam sieht im Gegensatz zum Christentum die Wissenschaft keineswegs als Feind an.
Vielmehr kann eine gesicherte wissenschaftliche Tatsache aus muslimischer Sicht niemals
einer unzweideutig auszulegenden Aussage des Koran widersprechen, da Wahrheit und Wahr-
heit sich nicht wiedersprechen. Auch werden die Wissenschaftler im Islam sehr hoch angese-
hen.

"' Sir H.A.R. Gibb: Modem Trends in Islam, The Haskeil Lectures in Comparative Religion,
Vorlesungen gehalten an der Universitit von Chicago im Jahr 1945, Chicago 1954, S.85-86
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Diese Maflnahme ist nicht zuletzt fiir den Fall von Notwendigkeit, in
dem ein muslimischer Gewaltherrscher an der Macht ist, im Begriff,
die Andersglédubigen zu benachteiligen, ihnen damit aber durch den Is-
lam der nétige Schutz gewéhrleistet wird.

1.1.2 Die Basis, auf der das Verhaltnis von Muslimen zu
Nichtmuslimen griindet

Das Verhéltnis der Muslime zu den Nichtmuslimen ist auch im Kon-
text der Geschichte zu betrachten. Es begann mit den Beziehungen der
Muslime zu den Christen und Juden nach der Aidschra'’? im Jahre 622.

Innerhalb des Stadtstaates Medina schlossen die verantwortlichen Mus-
lime mit ihren jiidischen'”® Mitbiirgern Vertriige, die sowohl fiir die Os-
manen als auch fiir heutige Muslime Vorbildcharakter besitzen bzw.
besallen.

Der Glaube wird somit zum Ausgangspunkt der Beziehung zwischen
Muslimen und Nichtmuslimen gemacht.

Dieser Ausgangspunkt gewinnt dadurch natiirlich noch an Bedeutung,
dass die Muslime an alle, Muhammad (s.) vorangegangenen, Propheten
glauben, wie z.B. die 25 namentlich im Koran erwdhnten Propheten
Adam, Noah, Abraham, Ismael, Isaak, Lot, Jakob, Josef, aber auch
Moses, Aaron, David, Salomo, Elias, Elischa, Jonas, Hiob, Zacharias,
und schlieBlich Johannes der Taufer, Jesus, Idris, Hud, Dhu-1-Kifl,
Su'aib, Salih und Esra, wie auch an die religidosen Schriften, Uberliefe-
rungen und Biicher, die den Propheten geoffenbart wurden: die ,,Blat-
ter an Abraham und Moses tberliefert, die Thora an Moses, den

"2 Die hidschra ist die Auswanderung der Muslime aus Mekka nach Medina. Sie fand im Jah-
re 622 heutiger Zeitrechnung statt und bildet den Anfang islamischer Zeitrechnung.
'3 In Medina gab es vorallem Juden und keine oder kaum Christen.
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Psalter an David, das Evangelium an Jesus und den Koran an Mu-
hammad.

Im Koran heif3it es beispielsweise: ,,Sprecht (ihr Muslime): ,,Wir glau-
ben an Gott und an das, was uns (als Offenbarung) herabgesandt
worden ist, und was Abraham, Ismael, Isaak, Jakob und ihren Nach-
kommen herabgesandt wurde, und was Moses und Jesus (von Gott)
gegeben ward, und was den (anderen) Propheten von ihrem Herrn
gegeben worden ist. Wir machen zwischen keinem von ihnen einen
Unterschied und Ihm (Gott) sind wir ergeben.“'"*

D.h. die Muslime glauben an alle von Gott gesandten Propheten.

,Das bedeutet aber nicht*, so Ramadan, ,,dass véllige Ubereinstim-
mung [mit den heutigen Christen und Juden] in Glaubensdingen be-
steht. Unterschiede sind durchaus da.«'"

Er bezieht sich mit seiner Aussage auf den folgenden Koranvers:

»Zu diesem Glauben also rufe (sie) auf (o Muhammad). Und bleibe
standhaft, wie dir geheilen ward, und folge ithren personlichen Nei-
gungen nicht, sondern sprich: ,,Ich glaube an das Buch, was immer es
sei, das Gott herabgesandt hat, und mir ist befohlen, gerecht zwischen
euch zu richten. Gott ist unser Herr und euer Herr. Fiir uns unsere Wer-
ke und fiir euch eure Werke! Kein Streit zwischen uns und euch. Gott
wird uns zusammenbringen, und zu Ihm ist die Heimkehr.“'"°

Nachdem durch den Koran eine solch enge Bindung zu Christen und
Juden hergestellt wurde, die durch viele weitere Koranstellen vervoll-
standigt werden kann, weitete Muhammad (s.) diese, wenn auch einge-
schrinkter, auf die Anhinger anderer Glaubensrichtungen aus.

In der Geschichte wird dies anhand der Begebenheit von Bahrain er-
sichtlich, als die Muslime erstmals mit den dort ansédssigen Bekennern
der zoroastrischen Religion zusammentrafen.

4 Koran: Sure 2, Vers 136
115§ Ramadan, a.a.0., S. 106
116 Koran ; Sure 42, Vers 15
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Bei dieser Gelegenheit legte Muhammad (s.) den Muslimen ans Herz,

jenen Menschen so zu begegnen wie auch den Juden und den Chris-
ten'"’.
Das Vorgehen der ersten Kalifen der umma islamiyya'"® in der Zeit ab
632 lasst erkennen, dass sie die Anweisung des Propheten hinsichtlich
der Anhidnger Zarathustras, die zu damaliger Zeit vorwiegend im
Persischen Reich verbreitet waren, als Richtschnur fiir den Umgang mit
jeglichen Andersgldubigen verstanden haben.
Aus diesem Hintergrund heraus, der natiirlich nur einen Bruchteil zum
Verstindnis der Problematik darstellt, kann ein angemessenes Nach-
vollziechen um den Status der Dhimmis, der Nichtmuslime in einem is-
lamischen Staatssystem, erleichtert werden. Das islamische Rechtssys-
tem (die Schari'a), das die Dhimma-Frage angegangen ist, basiert
hauptsédchlich auf Koran und Sunna.

Es muss jedoch beachtet werden, dass der Koran, der im Grunde ge-
nommen ein Buch der religidsen Rechtleitung ist, sich nicht so ohne
weiteres als Handbuch fiir das Studium der Rechtswissenschaft
verwenden lisst, ohne die Sunna, die Uberlieferungen der Ausspriiche
und Taten des Propheten zu beachten.

Der Koran ruft zum rechten Glauben auf und wendet sich an das Herz
des Menschen. Gleichzeitig legt er zusammen mit der Sunna die Richt-
linien des islamischen Rechts fest.

So finden sich zum Beispiel im Bereich des Familienrechts siebzig
Anweisungen im Koran. Weitere siebzig finden sich im Zivilrecht,
wobei das Strafrecht nur dreiflig, Rechtsprechung und Verfahrensregeln
dreizehn, Verfassungsrecht zehn, das Recht iiber internationale Bezie-
hungen fiinfundzwanzig und die Wirtschafts- und Finanzordnung zehn
Anordnungen enthalten.'"

"7 wertl.: ,,LaBt uns ihnen so begegnen wie den ahlu-I-kitab”; vgl. Abu Yusuf: Al-Kharaj, S.
130 f.

118 {slamische Glaubensgemeinschaft (alle Muslime)

119 vgl. Abd al-Wahhab Khallaf: Um Usul al-Figh (in arabischer Sprache erhiltlich), 7. Aufl.,

Kairo 1956, S. 34 f.
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Einige dieser Vorschriften kdnnen allerdings auf mehrere Bereiche des
Rechts angewendet werden.

Beim iiberwiegenden Inhalt des Koran diesbeziiglich handelt es sich
allerdings um eine Zusammenfassung gottlicher Ermahnungen und
ethischer Prinzipien, die ihre Logik nicht nur im gesellschaftlichen
Aspekt, sondern im Hinblick auf rechtschaffenes Verhalten und das Er-
reichen der Zufriedenheit des Schopfers erhalten.

Der Islam fordert aber nicht nur eine Verallgemeinerung, sondern sieht
die Errichtung eines Staates als unabdingbar, in dem alle Lebensberei-
che so zu gestalten sind, dass ein friedliches und gerechtes Zusammen-
leben gewihrleistet wird.

Wie also lassen sich die genannten, allgemein gefaB3ten Vorschriften
und Prinzipien in die Praxis eines Staates umsetzen?

Und wie sieht dann der Status jener Bewohner aus, die sich der Ideolo-
gie dieses Staates nicht anschlie3en?

Sind sie als Fremde oder gleichberechtigte Biirger zu betrachten und
was wiren dann die Folgen einer derartigen Handhabung?

3.2 Die Dhimma-Frage in Koran und Sunna

In einem islamischen Staat werden die Nichtmuslime in zwei Kategori-
en eingeteilt:

1. Jene, die sich innerhalb der Landesgrenzen eines islamischen Staa-
tes niederlassen und deren Rechtsstellung auf der Grundlage einer
Art von gesellschaftlich-politischem Vertrag festgelegt ist. Ein sol-
cher Vertrag wird aqd al-dhimma genannt. Wortlich heilit dieser
Ausdruck soviel wie ,,ein Vertrag, dessen Einhaltung Gewissens-
pflicht der Gemeinschaft ist™. Ist ein solcher Vertrag zum Ab-
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schluss gekommen, so obliegen den beiden Vertragsparteien grund-
legend die gleichen, wechselseitig zu tragenden Rechte und Pflich-
ten. Damit wird den nichtmuslimischen Biirgern ein Status einge-
rdumt, der dem modernen Begriff der Nationalitit durchaus ent-
sprechen wiirde. Sie sind somit vollwertige Biirger eines isla-
mischen Staates.

2. Jene, die sich nur auf begrenzte Dauer in einem islamischen Staat
aufhalten und deren rechtliche Stellung den Vorschriften und Be-
dingungen unterliegt, unter denen ihnen eine Aufenthaltserlaubnis
gewdhrt wird. Zu Lebzeiten des Propheten Muhammad (s.) hielten
sich nichtmuslimische Ausldnder in Medina auf und standen zudem
mit dem Propheten in Geschiftsbeziehungen.'"™ Sogar gegeniiber
den Angehorigen eines feindlichen Staates schreibt der Islam
grundsitzlich vollen Schutz vor, sofern a posteriori eine Aufent-
haltserlaubnis gewdhrt wurde und das bona fide des Besuchers
eindeutig feststeht. In den ersten Jahren des islamischen Staates von
Medina, als sich die Verwaltung noch in ihrer Entstehung befand,
konnte die Aufenthaltserlaubnis sogar von einzelnen Biirgern ge-
wihrt werden und war gleichzeitig fiir den Staat bindend. Fremde,
die sich bei den Muslimen aufhielten, wurden vom Propheten als
»Inhaber eines Schutzvertrages* bezeichnet, und es war ihnen, so-
weit es nicht in Unmenschlichkeit ausartete, gestattet, entsprechend
ithrer eigenen religidsen Gebote zu leben.

Auf diesem Gebiet haben die muslimischen Rechtsgelehrten allerdings
spaterhin entsprechende Vorschldge entwickelt, die auf einem Analog-
schluss fiir verdnderte Rahmenbedingungen beruhen.

120 yg]. Al-Buchari: Kitab al-buyu' (in arabischer Sprache erhltlich)
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Es ist keineswegs nur dem Islam eigen, unter den Anhédngern verschie-
dener Glaubensrichtungen zu differenzieren.

Die Religion hat den Rahmen der Gesetze vieler Staaten bestimmt. In
einigen von ihnen konnte sie ihren Einfluss so weit ausdehnen, dass
dies sogar Auswirkungen auf den politischen Status und manchmal
auch auf die religiosen Rechte von Minderheiten hat.

Mit ,,Minderheit ist hier der rein numerische Begriff im Hinblick auf
die direkte oder indirekte formelle Zugehorigkeit zu einer bestimmten
Religion gemeint. Die Religion der Mehrheit wird der Einfachheit
halber als vorherrschend betrachtet.

Unter dieser Vorherrschaft enstanden in nichtmuslimischen Staaten
z.T. erst Jahrhunderte spiter(!) Verfassungstexte, die eine gleichbe-
rechtigte Staatsbiirgerschaft ungeachtet religioser Unterschiede vor-
schreiben.

Hier einige Beispiele:

Aus der Verfassung SCHWEDENS:

,Der Konig muss stets dem reinen evangelischen Glauben angehoren,
so wie er durch das unveridnderte Augsburger Bekenntnis und die Reso-
lution der Synode von Upsala angenommen und dargelegt worden ist.*
(Art. 2)

,Der Konig muss zu Mitgliedern des Staatsrates fahige, erfahrene und
allgemein geachtete schwedische Biirger bestellen und ernennen, die
dem reinen evangelischen Glauben angehoren.* (Art.4)

Aus der Verfassung NORWEGENS:
»Der evangelisch-lutherische Glaube muss [stets] Staatsreligion
bleiben. Die Bewohner [des Staates], die sich zu ihr bekennen, sind

verpflichtet, ihre Kinder in dieser zu erziehen. Jesuiten werden nicht
geduldet.” (Art. 2)

Aus der Verfassung IRLANDS:
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»Der Staat erkennt an, dass die Huldigungen des offentlichen Gottes-
dienstes Gott dem Allméachtigen gebiihren. Er muss Seinen Namen
hochhalten und die Religion achten und ehren. Der Staat erkennt die
besondere Stellung der Heiligen Katholischen Apostolischen Kirche als
Hiiterin des Glaubens an, zu dem sich die iiberwiegende Mehrheit der
Biirger bekennt.” (Art. 1)

Aus der Verfassung ARGENTINIENS:

,Die Bundesregierung muss den Ritus der Katholischen Apostolischen
Kirche aufrechterhalten." (Art. 2)

,Um in das Amt des Prisidenten oder Vizeprdsidenten wihlbar zu sein,
muss man der Katholischen Kirche angehoren." (Art. 77)

Aus der Verfassung BURMAS:

,Der Staat erkennt die besondere Stellung des Buddhismus als den
Glauben an, zu dem sich die {iberwiegende Mehrheit der Biirger der
Union bekennt.” (Art. 1)

»Das Studium von Pali und Sanskrit genieBt den Schutz und die
Forderung durch den Staat.* (Art. 43)

Aus der Verfassung THAILANDS:
,Der Konig bekennt sich zum Buddhistischen Glauben und setzt sich
fiir die Erhaltung der Religion ein.” (Art. 7)
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Aus der Verfassung SPANIENS:

,»Das Bekenntnis und die Ausiibung der Katholischen Religion, die die-
jenige des Spanischen Staates ist, genief3t offiziellen Schutz.* (Art. 6)
»Keine offentlichen Zeremonien oder Kundgebungen auller denen der
Katholischen Religion sind zuldssig.” (Art. 6)

Aus der Verfassung GRIECHENLANDS:

,Die Staatsreligion Griechenlands ist die der Ostlichen Orthodoxen
Kirche Christi. Jede andere bekannte Religion wird toleriert und die
Formen ihres Gottesdienstes konnen ohne Behinderung unter dem
Schutz des Gesetzes ausgeiibt werden, wobei Missionstitigkeit und
jegliche anderweitigen Eingriffe in die Staatsreligion verboten sind.*
(Art. 1)

»Jeder Nachfolger auf dem Griechischen Thron muss sich zur Religion
der Ostlichen Orthodoxen Kirche Christi bekennen.“ (Art. 47)

Aus der Gesetzesvorlage ENGLANDS (Bill of Rights):

,Die protestantischen Biirger miissen Waffen fiir ihre Verteidigung
haben, wie es das Gesetz erlaubt. (Art. 7)

»Dass jeder Papist oder wer einen Papisten heiratet davon ausge-
schlossen sein muss, die Krone zu erben, zu besitzen oder innezuhaben.
Dass jeder Konig und jede Konigin die Erkldarung gegen die Transsub-
stantiation und gewisse Lehren der Romisch-Katholischen Kirche, die
im Statut 30 Car: 11 St. 2. C. L. enthalten sind, ablegen, sich zu ihr be-
kennen und sie wiederholen muss* (Art. 2)

»Dass jeder, der die Krone entsprechend dieser Gesetzesvorlage erbt,
wenn er sich zur Katholischen Religion bekennen oder einen Papisten
heiraten sollte, der Thronenthebung zu unterwerfen ist, wie es die Bill
of Rights vorsieht. (1. Act of Settlement)

»Dass jeder, der entsprechend dieser Gesetzesvorlage in den Besitz der
Krone gelangt, sich der Gemeinschaft der Kirche von England an-
schlieBen muss.* (3. Act of Settlement)
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Hinzuzufiigen sei noch, dass ein Teil des Eides, den der Konig oder die
Konigin abzulegen hat, ist, dass er oder sie mit allen ihm oder ihr zur
Verfiigung stehenden Kriften das wahre Bekenntnis zum Evangelium
und die gesetzlich verankerte Protestantische Reformierte Religion auf-
rechterhalten wird sowie fiir die Bischofe und die Geistlichkeit des
Herrschaftsbereichs und die Kirchen, die in ihrer Obhut stehen, all die
Rechte und Privilegien wahren wird, die thnen jetzt oder kiinftig nach
dem Gesetz zukommen.

Die Zugehorigkeit der Nichtmuslime zu einem islamischen Staat wird
thnen entsprechend des islamischen Konzeptes der ahl al-dhimma oder
der dhimmis zugestanden, was soviel bedeutet wie ,,jene, deren Pflich-
ten dem Gewissen und der Verantwortung des Staates oder der Nation
anvertraut sind*“'*'.

Sie werden auch al-mu'ahidun genannt. Dieser Begriff legt den

Schwerpunkt auf den vertraglichen Aspekt der Abmachung, denn er be-

deutet in etwa ,,die VertragschlieBenden oder ,,die Teilnehmer an

einem Biindnis®, denn ihre Zugehdrigkeit zur Nation beruht auf Vertra-

gen, die zwischen ithnen oder ihren Vorfahren und dem islamischen

Staat abgeschlossen worden sind.

Ihre Rechte und Pflichten sind festgelegt

1. entsprechend den grundlegenden Vorschriften in Koran und Sunna
und

2. durch Vertrige.

Hierzu einige Beispiele zu 1.:

»Gott verbietet euch nicht, gegen jene, die euch nicht bekimpfen
des Glaubens wegen und euch nicht aus euren Heimstiitten ver-

12l ygl. S. Ramadan, a.2.0., S. 109
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treiben, giitig zu sein und billig mit ihnen zu verfahren; denn Gott
liebt die Billigkeit Zeigenden." [Koran 60:8]

»O ihr, die ihr glaubt! Erfiillt (eure) Vertrige!" [Koran 5:1]

»Und wenn ihr einen Spruch fillt, so iibt Gerechtigkeit, auch wenn
es einen nahen Verwandten betrifft; und haltet den Bund Gottes.
Das ist es, was Er euch gebietet, auf dass ihr ermahnt sein moget."
[Koran 6:152]

»dolange diese [die nichtmuslimischen Vertragspartner| euch treu
bleiben, haltet ihnen die Treue." [Koran 9:7]

»O ihr, die ihr glaubt! Seid standhaft in Gottes Sache, bezeugend
in Gerechtigkeit! Und die Feindseligkeit eines Volkes soll euch
nicht verleiten, anders denn gerecht zu handeln. Seid gerecht, das
ist ndher der Gottesfurcht. Und fiirchtet Gott. Wahrlich, Gott ist
kundig eures Tuns." [Koran 5:8]

3.2.1 Die Dschizya im Koran'??

Die Forderung der Dschizya geht auf den Koran zuriick. In Sure at-
Tauba heif3t es:

"Kiampft gegen diejenigen, die nicht /man an Allah und an den
Jiingsten Tag haben, und die das nicht fiir verboten erkliren, was
Allah und Sein Gesandter fiir verboten erklart haben, und die
nicht dem wahren Din'* folgen - von denen, die die Schrift erhal-
ten haben, bis sie eigenhiindig die Dschizya in voller Unterwerfung
entrichten. [Koran 9:29]"

122 aus S.Mourad, ,,Einfithrung in das Verhéltnis zwischen Muslimen und Nichtmuslimen®,
S.81 ff.
1 Din bedeutet Religion, Lebensweise
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Die Anweisung zum Kampf ist hier im Zusammenhang mit den in
Kap.2 geschilderten Umstdnden zu sehen. D.h. es kommt erst zum
Kampf, nachdem die Nichtmuslime, die ja durchaus auch z.B. Christen
oder Juden sein konnen, damit angefangen haben, gegen den Islam und
die Muslime zu kidmpfen. Wenn dann die Muslime ihrerseits eine
Kriegserklarung machen, so wird der Kampf natiirlicherweise erst
dann aufhdren, wenn sich die Nichtmuslime unterwerfen bzw. einen
dauerhaften Friedensvertrag mit den Muslimen eingehen. Dieser dau-
erhafte Friedensvertrag ist der Dhimma-Vertrag, in dem die Dschizya
das hervorstechendste Merkmal ist. Ergdnzend sollte erwdhnt werden,
dass es rechtmiBig und auch in der Geschichte vorgekommen ist'*,
dass es zu einem Friedensvertrag kommt, ohne dass dabei die Dschiz-
ya von den Nichtmuslimen bezahlt werden muss, solange zwei Be-
dingungen erfiillt sind: Erstens, dass die Nichtmuslime keinen anderen
Feind der Muslime gegen die Muslime unterstiitzen und zweitens, dass
sie nicht versuchen, die Menschen vom Islam abzubringen.'*’

124 Siehe Maulawi, Feisal: ,,Die Prinzipien der Scharia, auf denen die Beziehungen zwischen
Muslimen und Nichtmuslimen gegriindet sind“, Kapitel 5

125 Hier nur zwei geschichtliche Beispiele aus Maulawi, Feisal: ,,Die Prinzipien der Scharia,
auf denen die Beziehungen zwischen Muslimen und Nichtmuslimen gegriindet sind*‘:

- In der Zeit, als Amr Ibn al-As Befchlshaber in Agypten war, belagerten die Muslime Nubien
in Agypten. Sie konnten es jedoch aufgrund der groBen Schiitzenfertigkeit seiner Einwohner
nicht einnehmen. Dieser Widerstand dauerte an, bis Abdullah Ibn Abu Sarah Statthalter von
Agypten wurde, welchen die Bewohner Nubiens um einen Frieden und um Aufname von guten
Bezichungen baten. Er willigte ein, ohne eine Dschizya zu verlangen. Im Vertrag, der einge-
gangen wurde, wurde festgelegt, dal die Nubier jéhrlich 300 Stiick Vieh den Muslimen abge-
ben sollten. Als Gegenleistung sollten die Muslime ihnen Lebensmittel im gleichen Wert abge-
ben. Ibn Lahi'a sagte: "Uthman wie auch die Statthalter und Befehlshaber nach seinem Tod un-
terschrieben diesen Vertrag und Umar Ibn Abdulaziz bestitigte diesen Vertrag." Dieser Ver-
trag entsprach einem gegenseitigen Handelsabkommen. Er wurde jedes Jahr offen oder im Ge-
heimen verléngert, als die Geschenke ausgetauscht wurden. Es kam so, dass beide Seiten mehr
als das Vereinbarte als Geschenk zu iibergeben pflegten. Dieser Vertrag war mehr als 600 Jah-
re lang giiltig. Er wurde erst unter der fatimidischen Herrschaft in Agypten beendet. Zunéchst
war der Grund des Vertrages der, dass die Muslime nicht in der Lage waren, Nubien zu er-
obern. Jedoch zeigt dessen andauernde Verldngerung, obwohl die Muslime ldngst eine ausrei-
chende Stérke erreicht hatten, um Nubien zu erobern, dass sie einen solchen Vertrag fiir recht-
miBig hielten, und dass sie die Uberzeugung hatten, dass es moglich ist, dass ein Friedens-
abkommen zwischen Muslimen und Nichtmuslimen zustandekommt, ohne dass dabei unbe-
dingt die Dschizya gefordert werden muf3, wenn die Nichtmuslime sich daran halten, nicht die
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3.2.2 Quellentexte aus der Sunna

Muhammad (Allahs Segen und Heil auf ihm) hat gesagt:

wSeht euch vor! Wer gegen einen Vertragspartner grausam und hart
ist, oder ihn in seinen Rechten beschneidet, oder ihm mehr auf-
biirdet, als er ertragen kann, oder ihm gegen seinen Willen etwas
von seinem Besit; wegnimmt, gegen den werde ich selbst am Tage
des Gerichts [am Jiingsten Tag] als Kliger auftreten.''*

,»und wenn sie [die Nichtmuslime] bereit sind, einen dhimma-Vertrag
abzuschliefen, dann erkldre ihnen eindeutig, dass alle Rechte und
Pflichten zwischen euch und ihnen gleich und wechselseitig sind."'*’
»Nur Aufrichtigkeit, nicht Verrat, bei jeder eingegangenen Verpflich-
tung."lzs

Feinde der Muslime gegen diese zu unterstiitzen und wenn die Nichtmuslime sich nicht
dagegen stellen, wenn zum Islam eingeladen wird.

- Zypern befand sich unter der Herrschaft von Byzanz, als Muawiya Ibn Abu Sufyan zur Zeit
des Kalifats von Uthman Ibn Affan im Jahre 28 n.H. (648 n.Chr.) die Insel angriff. Die Be-
wohner Zyperns boten jedoch den Muslimen einen Friedensvertrag an, in dem sie sich ver-
pflichteten, jahrlich 7000 Dinar an die Muslime und die gleiche Summe an die Byzantiner zu
entrichten. Die Muslime waren damit einverstanden unter der Bedingung, dass ihnen erstens
die Bewohner Zyperns die Geheimnisse der Byzantiner mitteilen wiirden, zweitens, dass die
Muslime den Feind von Zypern aus angreifen konnen und drittens, dass die Bewohner Zyperns
weder die Muslime noch die Byzantiner unterstiitzen wiirden. Im Jahre 32 n.H. halfen die Be-
wohner Zyperns jedoch den Byzantinern gegen die Muslime, indem sie den Byzantinern Schif-
fe gaben, worauf Muawiya im Jahre 33 n.H. (654 n.Chr.) Zypern mit 500 Schiffen angriff und
eroberte. Darauthin ging er mit ihnen erneut einen Friedensvertrag unter den fritheren Be-
dingungen ein. Als Abdulmalik Ibn Saleh Statthalter von Zypern wurde, revoltierten einige der
Bewohner Zyperns. Abdulmalik rief darauthin einige Rechtsgelehrte um Rat an, ob er den Ver-
trag fiir ungiiltig erklédren sollte, weil die Bewohner den Vertrag gebrochen hatten. Die meisten
Rechtsgelehrten - unter ihnen Imam Malik - rieten, bei dem Vertrag zu bleiben und von einer
Bestrafung der Bewohner Zyperns abzusehen. So verblieb Zypern bei seinem alten Vertrag,
obwohl es ihn gebrochen hatte, und seine Einwohner wurden nicht zu einem Dhimma-Vertrag
mit Zahlung der Dschizya gezwungen.

126 Abu Dawud: Kitab al-Jihad; Al-Kharaj, S. 125

127 Abdullah Mustafa Al-Maraghi: Al-Tashri' al-Islami li-Ghairi-1-Muslimin (Islamische
Gesetzgebung fiir Nichtmuslime), Agypten, S. 64

¥ Ebenda, S. 29
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Es ist richtig, dass jeder Gesetzeskodex die tatsdchlichen Lebensbe-
dingungen derjenigen widerspiegelt, die sich nach ihm richten und
zwar in jeder Hinsicht.

Dies gilt um so mehr fiir den Fall, wenn ein solches Gesetzbuch fiir
sich den Anspruch erhebt, von Gott offenbart worden zu sein und
dementsprechend das Denken und Verhalten seiner Anhédnger be-
stimmt.

Die heutige Zeit ist gepragt von oft wiederholten Schlagwortern, die
teilweise schon das BewuBtsein vieler Menschen bestimmen.

Unser Zeitalter ist ebenso ein Zeitalter der ,,Wissenschaft und der Er-
kenntnisse".

Aber auch schon dasjenige der Osmanen war ein Zeitalter, in der neue
wissenschaftliche Verfahrensweisen und neue weltbewegende Erkennt-
nisse auf wissenschaftlicher Basis an die Offentlichkeit traten.
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3.3 Islamische Wissenschaftler zwischen dem
8. und 15. Jahrhundert

Dem Osmanischen Reich waren die wissenschaftlichen Erkenntnisse der
Muslime aus der Zeit des abbasidischen Kalifats in keiner Weise fremd.
Schon im 8. Jahrhundert n.Chr. florierte die Wissenschaft u.a. durch Groflen
wie Dschabir ibn Hayyan (gest. 803'%), AI-Asmai (740-828), Al-Khawarizmi
(Algorithmus) (770-840), Amr ibn BakrAl-Jahiz (776-868), Ibn Ishaq al-Kin-
di (Alkindus) (800-873), Thabit ibn Qurrah (Thebit) (836-901), Abbas ibn
Firnas (gest. 888), Hunain ibn Ishaq (gest ca. 767),

aber auch spiter durch Ali ibn Rabban Al-Tabari (838-870), Al-Battani (Al-
bategnius) (858-929), Al-Farghani (Al Fraganus) (um 860), Al-Razi (Rhazes)
(850-932), Al- Farabi (Al Pharabius) (ca. 870-950), Abul Hasan Ali al-Ma-
s'udi (gest. 957), Al-Sufi (Azophi) (903-986), Abu al-Qasim Al-Zahravi (Al-
bucasis) (936-1013), Muhammad Al- Buzjani (940-997), Ibn Al-Haitham
(Alhazen) (965-1040), Al-Mawardi (Alboacen) (972-1058), Abu Raihan Al-
Biruni (973-1048), Al-Zarqali (Arzachel) (1028-1087, Omar Al-Khayyam
(1044-1123), Ibn Zuhr (Avenzoar) (1091-1161), Ibn Rushd (Averroes) (1128-
1198), Al-Bitruji (Alpetrag i us), Ibn al-Baitar (gest. 1248), Nasir al-Din al-
Tusi (1201-1273), Al-Idrisi (Dreses) (1099-1166), Ibn al-Nafis Damishqui
(1213-1288), Al-Fida (Abdulfeda) (1273-1331), Ibn Khaldun (1332-1395),
Al-Ghazali (Algazel) (1058-1111), Ibn Sina (Avicenna) (980-1037) und Ulu-
gh Beg (1393-1449).

Dschabir ibn Hayyan zum Beispiel war der Reprasentant der mittelalterlichen
Chemie, der ,,Geber", wie er genannt wird und wird als der Vater der Chemie
angesehen. Er entwickelte eine Vielzahl von angewandten chemischen Pro-
zessen und wurde deshalb ein Pionier im Bereich der Angewandten Wissen-
schaft. Seine praktischste Errungenschaft war moglicherweise die Entde-
ckung von Mineralien und Sauren, die er zum ersten Mal in einem Destillier-
apparat darstellte.

Muhammad ibn Musa Al-Khawarizmi war, laut web page on Muslim con-
tribution to humanity in the European Middle Ages and Islamic Civilizati-
on' vielleicht einer der groBten Mathematiker, die jemals gelebt haben, da

12 Die Jahresangaben beziehen sich auf die Zeitrechnung n.Chr.
130 Internet: http://www.erols.com/zenithco/ (vom 02. 11. 1998)
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er im Grunde der Begriinder mehrerer Zweige und grundlegender Konzepte
der Mathematik war, u.a. der Algebra.

Mit den Worten Phillip Hittis beeinflulte er die mathematische Denkrichtung
zu einem viel groBeren Ausmal als irgend ein anderer Wissenschaftler des
Mittelalters. Khawarizmi war Mathematiker, Astronom und Geograph.
Einige seiner Biicher wurden im frithen 12. Jahrhundert ins Lateinische iiber-
setzt. Tatsdchlich soll sein Buch tuiber Arithmetik ,, Kitab al-Jam'a wa-I-
Tafriq bi-l Hisab al-Hindi' in der arabischen Fassung verlorengegangen sein,
iiberlebte aber in einer lateinischen Ubersetzung. Sein Buch iiber Algebra
Al Magala fi Hisab al Jabr wa-I-Mugqabilah” wurde ebenfalls im 12. Jahr-
hundert ins Lateinische iibersetzt. Seine astronomischen Tabellen wurden in
europédische Sprachen iibertragen und spéter auch ins Chinesische. Sein geo-
graphisches Werk mit Abbildungen der Weltkarte ,, Kitab Suratu-I1-Ard* (in
etwa: ,,Das Buch tliber das Bild der Erde") wurde ebenfalls libersetzt. Zusétz-
lich schrieb er ein Buch iiber den Jidischen Kalender mit dem Titel ,, /s-
tikhradsch Tarikh al Yahood".

Die folgenden Abbildungen sind dem Geschichtsatlas ,,Altas tarikh-ul-islami
(,,Atlas der Geschichte des Islam") von Mounis entnommen und zeigen Welt-
kartenzeichnungen von Idrissi (Datum unbekannt) und Al-Mas'udi aus dem
Jahre 957, sowie eine Abbildung des Nildeltas von Idrissi.

Wann Idrissi diese Zeichnungen erstellt hat, ist nicht eindeutig. Sie werden
aber auf die Zeit zwischen dem 8. und dem 15. Jahrhundert datiert.
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LWL, 2

Klimakarte von Idrissi
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Nicht nur Ibn Hayyan und Al-Khawarizmi trugen zu einem gehobeneren
Wissensstand und Wissenschaftsverstdndnis der Osmanen bei, die spéterhin
weite Teile der arabischen Welt beherrschten, sondern auch der Soziologe (in
damaligem Sinne) und Begriinder des Sufismus, Jalal Al-Din Rumi und ande-
re osmanische Wissenschaftler erweiterten den Wissensstand, so dass man
sich der Haltung Faroqghis anschlieen konnte, die der Auffassung ist, dass
man aus heutiger Sicht ,,einigen Zweifel [...] an der absoluten Prioritét des
Militérischen, die in dem gingigen Modell [der Betrachtung des Os-
manischen Reiches] impliziert ist [hegen kann]""'. Sie ist skeptisch gegen-
iiber ,,der friiher [in der westlichen Welt] ohne Einschrankungen akzeptierten
Annahme, das Osmanische Reich sei eine >permanent marschierende
Armee< gewesen". Es hat eben auch die Wissenschaft eine zentrale Rolle in
der osmanischen Kultur sowie im Bewusstsein nicht nur unter den os-
manischen Gelehrten gespielt.

31 vgl. Faroghi, a.a2.0., S. 26
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Dennoch muss man sagen, dass die Tatsache, dal viele islamische Lénder,
darunter die arabischen Lénder, im 19. und 20. Jahrhundert technisch und
wissenschaftlich riickstidndig waren und es bis heute sind, mit darauf zuriick-
zufiihren ist, dass die osmanische Zentralregierung nicht genug fiir die
Wissenschaft in den Provinzen getan hat und allgemein diesen Aspekt des Is-
lam, ndmlich das der Mensch die Welt erforschen soll, vor allem in den letz-
ten Jahrhunderten vernachléssigt hat. ,,Sprich: Geht umher auf der Erde
und seht, wie die Schopfung begonnen hat.“[Koran 29:20]

Die Nichtbeachtung dieses Aspekts des Islam war schlieBlich auch ein Grund
fiir den Verfall des osmanischen Kalifats.
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3.4 Der Status der Nichtmuslime im Os-
manischen Reich des 16. Jahrhunderts

3.4.1 Dhimma und Koexistenz

Begriffserlauterung:

Die lexikalische Bedeutung von dhimma (PL.: dhimam) lautet Schutz,
Obhut, Schutzvertrag, Vertrag, Verantwortlichkeit, Zahlungsverpflich-
tung, Schuld, Unverletzlichkeit, Sicherheit fiir Leib und Leben, Si-
cherung, Garantie, Sicherheit, Gewissen'”.

Die Nichtmuslime in einem islamischen Staat werden als ,,Ahlu-
Dhimma" oder als ,,Dhimmis" bezeichnet.

Dr. Jusuf al-Qaradawi, zeitgendssischen Muslimen zufolge einer der
derzeitig groBiten Gelehrten des Islam, sagt folgendes zu dem Begriff
dhimma:

,»Das Wort ,,Dhimma" beinhaltet die Bedeutungen ,,Vertrag", ,,Garan-
tie" und ,,Sicherheit". Die Nichtmuslime im islamischen Staat [von Me-
dina] wurden so genannt, weil sie einen Vertrag mit Allah, Seinem Ge-
sandten und der muslimischen Gemeinschaft abgeschlossen hatten.
Dieser Vertrag garantiert, dass die Nichtmuslime, die diesen Vertrag
mit den Muslimen geschlossen haben, sicher unter dem Schutz des Is-
lam und der muslimischen Gemeinschaft leben konnen. Diesen Ver-
trag, der ,,Dhimma-Vertrag" genannt wird, schlieen die Nichtmuslime
mit der muslimischen Gemeinschaft ab. Durch diesen Vertrag erlangen
die Nichtmuslime das, was man heute eine Staatsbiirgerschaft nennt.
Sie erlangen dadurch die volle Staatsbiirgerschaft mit den entspre-
chenden Pflichten und Rechten."'”

132 ygl.: Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache der Gegenwart und Supplement, H.
Wehr (Hrsg.), Harrassowitz, Wiesbaden 1952, 1977, 4. Aufl., S. 280
133 Yusuf al-Qaradawi, a.a.0
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Cahen definiert den Begriff folgendermalfen:
»DHIMMA, the term used to designate the sort of indefinitely renewed
contract through which the Muslim community accords hospitality and
protection to members of other revealed religions, on condition of their
acknowledging the domination of Islam.""**
Nach S. Mourad ist der ,,Dhimma-Vertrag [...] ein zeitlich unbegrenzter
Vertrag, der den Nichtmuslimen den ungestorten Verbleib bei ihrer Re-
ligion sichert und sie unter den Schutz der muslimischen Gemeinschaft
stellt."'*
Binswanger driickt den Begriff der Dhimma folgendermaf3en aus:
,,Die Dhimma ist der das Zusammenleben von Muslimen und Nicht-
muslimen, [...] regelnde Vertrag, bzw. das diesbeziigliche Vertragsver-
héltnis. Allgemeiner ausgedriickt: Die Dhimma regelt eine spezielle
Form der Koexistenz oder Kohabitation bestimmter Gruppen."'*
Der Dhimma-Vertrag beinhaltet Rechte und Pflichten fiir beide Ver-
tragspartner - sowohl fiir die ,,Ahlu-Dhimma" wie auch fiir Muslime.
Da der Vertrag einen umfassenden Schutz des Einzelnen, bis hin zum
Schutz des Lebens garantiert, sind die Dhimmis vom Militdrdienst
befreit. Als Gegenleistung sind sie verpflichtet, in Dingen, die nicht die
Religion betreffen, die Gesetze des Staates zu achten und die Dschizya
zu entrichten. Sie ist u.a. auch als Gegenleistung fiir die Befreiung vom
Militdrdienst anzusehen.
Der Grund fiir die Befreiung liegt in der Tatsache, dass das mus-
limische Heer den Vorsatz hat, um des Islam willen zu kimpfen. Von
daher wire es nicht gerecht, wenn ein Nichtmuslim gezwungen wiére,
in einem solchen Heer mitzukdmpfen.

In vielen Situationen steht es ihm jedoch frei, mitzukdmpfen. In
diesem Falle wire er auch von der Dschizya befreit. Dieser Fall sei in
der Geschichte des Islam des 6fteren vorgekommen, so S. Mourad.

134 Cahen: Kapitel ,,Dhimma"; in: Encyclopedia of Islam
1358, Mourad, a.a.0., S. 63
136 K. Binswanger, a.a.0., (Einleitung)
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Es soll noch erwdhnt werden, dass nicht nur Juden und Christen im Is-
lam als Ahlu-Dhimma akzeptiert wurden, sondern auch alle anderen
Gruppen von Nichtmuslimen, von der Theorie her wie auch in der Pra-
xis. Diese Tatsache wird nicht zuletzt daran deutlich, dass sich noch bis
heute u.a. in Nordanatolien sogar Satansanbeter, die sogenannten Ja-
sidis erhalten haben.

Dennoch wird der Islam in der westlichen Literatur und in den Medien
als Feindbild gehandelt, mit Schlagworten wie der ,,Heilige Krieg" des
Islam gegen die ,,Ungldubigen", ,,Unterdriickung der Frau" und ,,Islam
ist gleich Terrorismus", wie es die derzeitigen AuBerungen der
russischen Regierung wihrend ihrer Angriffe auf Tschetschenien besté-
tigen. Das riihrt vor allem daher, dass die Geschichte tatsdchlich An-
griffs- und nicht nur Verteidigungskriege auf Seiten des Islam auf-
weisen. Bei genauem Hinsehen und beim Lesen ,,zwischen den Zeilen"
kann man aber sehr leicht feststellen, dass sich die Aggressionen in der
Geschichte wie auch heute meistens gegen den Islam richteten bzw.
richten und nicht umgekehrt. Doch diese Problematik sollte hier nicht
angegangen werden. Bei derartigen Themen muss ndmlich eine sorgfal-
tige Analyse der Geschehnisse vorgenommen werden, um voreiligen
Schliissen keinen freien Lauf zu lassen.

Bevor die folgenden zwei Fragen

1. Was unterscheidet die verschiedenen Gruppen (millets) im Os-
manischen Reich? Und

2. In welchem Bereich und wodurch wird Koexistenz erzielt?

angegangen werden konnen, sollten vorausgehend die Rechte und

Pflichten der Ahlu-Dhimma behandelt werden.
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3.4.1.1 Rechte und Pflichten der Ahlu-Dhimma

3.4.1.1.1 Rechte

1. Recht auf Schutz

(a) Schutz vor Aggression von aulerhalb des islamischen Staates

(b) Schutz vor Unterdriickung innerhalb des islamischen Staates oder von
Seiten des islamischen Staates

Dazu ein Hadith:

»Wenn jemand jemanden, mit dem ein Vertrag geschlossen wurde, unter-

driickt, eines seiner Rechte beraubt, ihn iiber seine Krifte hinaus belastet

oder von ihm etwas gegen sein Einverstindnis nimmt, so werde ich am

Tage der Auferstehung in dieser Sache fiir denjenigen, mit dem der Ver-

trag geschlossen wurde, eintreten'”.

2. Leiblicher Schutz

Unter leiblichem Schutz wird an erster Stelle das Leben des Menschen als zu
schiitzen angesehen. Daher vorab ein Hadith:

»Wer jemanden, mit dem ein Vertrag geschlossen wurde, titet, wird den
Duft des Paradieses nicht riechen, und der Duft des Paradieses ist in einer
Entfernung von vierzig Jahren zu riechen."'*

Im Islam steht auf Mord die Todesstrafe. Jedoch hat die Familie des
Ermordeten das Recht, dem Morder zu verzeihen und anstatt dessen Tod ein
Blutgeld zu fordern. In diesem Fall wird der Morder nicht getotet.

Mitte des 7. Jahrhunderts, wihrend des Kalifats von Ali, dem vierten Kalifen
des Islam, ereignete sich laut iibereinstimmender Berichterstattung von Taba-
rani und Baihaqi, dass zum Kalifen ein muslimischer Mann gebracht wurde,
der einen nichtmuslimischen Staatsbiirger getotet hatte. Ali befahl, den Mus-
lim zu toten. Da kam der Bruder des Getoteten und sagte: ,,Ich habe ihm ver-
ziehen." Ali antwortete ihm: ,Haben sie dich vielleicht bedroht...?" Der
Mann erwiderte: ,,Nein. Es bringt mir jedoch auch nicht meinen Bruder zu-

7 UUberliefert von Abu Dawud und Baihaqi
138 UJberliefert von Ahmad und Buchari

109



Osmanische Reichsintegration

riick, wenn er getdtet wird. Sie haben mir auch eine Entschidigung gegeben,
und ich bin damit zufrieden." Ali sprach daraufhin: ,,Du musst es wissen. Es
ist jedoch so, dass das Blut dessen, der durch das Dhimma-Abkommen unter
unserem Schutz steht, so behandelt wird wie unser eigenes Blut und dass das
fiir ihn zu entrichtende Blutgeld so wie das fiir uns zu entrichtende Blutgeld
ist."

Nichtmuslime diirfen auf keinen Fall diskriminiert werden, selbst wenn sie
ihrer finanziellen Verpflichtung gegeniiber dem Staat - wie z.B. der Dschizya
- nicht nachkommen. Unter den Rechtsgelehrten ist man der iiberein-
stimmenden Meinung, dass es in einem solchen Fall als maximale Sanktion
gestattet ist, den betreffenden Nichtmuslim zurechtzuweisen in Form einer
Gefangnisstrafe.

Die Geféngnisstrafe darf aber keineswegs mit Folter oder entwiirdigenden
MalBnahmen verbunden sein, auch wenn einige Beispiele aus der Realitét das
Gegenteil darstellen.

Analog dazu findet sich bei den Muslimen die zakat, die zu entrichtende Ar-
mensteuer. Jeder Muslim, der dazu in der Lage ist, muss sie entrichten. Die
zakat ist eine der finf Sdulen des Islam.

In Al-Kharadsch von Abu Yusuf findet sich folgender Bericht:

»Einmal sah der Freund des Propheten [Muhammad (s.)], Hakim bin Ha-
schim, in Homs'® einen Mann, wie er die Menschen in der Sonnenhitze
stehen lieB, wéhrend sie die Dschizya bezahlten. Da sagte Hakim bin Ha-
schim zu ihm:

>Was soll denn das? Ich horte den Gesandten Allahs sagen: ,,Allah der
Erhabene quiilt [bzw. bestraft] diejenigen, die im irdischen Leben die Men-
schen quiilen."<"""

Derartige Uberlieferungen aus der Sunna gelten im Islam als Anweisungen
fiir die Muslime und als Anordnungen und, in Verbindung mit dem dahinter-
stehenden Prinzip, als Handlungsmaxime. Denn der Gehalt der Sunna (Uber-
lieferungen tiiber das, was der Prophet Muhammad (s.) gesagt, getan und was
er stillschweigend gebilligt hat) besitzt fiir die Muslime der osmanischen so-
wie der heutigen Zeit Vorbildcharakter.

1% vgl. Gesammelte Hadith-Werke
140 Homs ist eine Stadt im heutigen Syrien. Sie befindet sich in der Néihe von Aleppo
! vgl.: Abu Yusuf: Al-Kharadsch
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3. Unantastbarkeit des Besitzes

Der Vertrag zwischen Muhammad (s.) und den christlichen Einwohnern Nad-
schrans beinhaltet folgende Festlegung:

»-.. Nadschran und ihre Gefolgschaft sind unter den Schutz Allahs und Mu-
hammads, des Propheten und Gesandten, gestellt beziiglich ihres Besitztums,
ihres Handels und allem, was sich in ihren Hinden befindet, sei es viel oder
wenig..."!

Die Unantastbarkeit des Besitzes beziiglich der Nichtmuslime wird an einem
aus dem Alltag entnommenen Beispiel verdeutlicht:

,Wenn ein Muslim in einem islamischen Staat eine Alkoholflasche zerstort,
welche einem anderen Muslim gehort, so wird er nicht dafiir bestraft. Im
Gegenteil, dies gilt als Verhinderung eines Ubels [nach islamischer Auf-
fassung].

Wenn ein Muslim jedoch bei Christen eine Alkoholflasche zerstort, muss er
sie ersetzen, weil dies zu ihrem Besitz gehort, der ihnen zusteht."'* Dem
vierten Kalifen Ali wird auch der Satz zugeschrieben: ,,Die Nichtmuslime
entrichten die Dschizya, damit ihr Blut wie unser Blut und ihr Besitztum wie
unser Besitztum behandelt wird."'*

4. Schutz der Ehre

Durch den Islam wird den Muslimen aufgetragen, die Ehre des Nichtmuslims
genauso wie die Ehre des Muslims zu schiitzen. Es ist beispielsweise verbo-
ten, einem Dhimmi iibel nachzureden, ihn zu beleidigen oder ihn in unge-
rechter Art und Weise anzuschuldigen.

Der malikitische ' Gelehrte al-Qarafi sagte:

»Durch den Dhimma-Vertrag haben sie [die Dhimmis] Rechte gegeniiber uns
[den Muslimen], weil sie sich unter unserem Schutz und unter unserer Si-
cherheitsgarantie befinden, wie auch unter dem Schutz und der Sicherheits-
garantie Gottes, Seines Gesandten (s.) und der Religion des Islam. Wer sich
ihnen gegeniiber einer Uberschreitung schuldig macht, und sei es nur durch
ein schlechtes Wort oder durch iible Nachrede, der hat die Schutzgarantie

142 Ebenda; in: S. Mourad, S. 69

143 S, Mourad, ebenda

14 Ebenda

195 Anhinger der malikitischen Rechtsschule. Thr Begriinder war Imam Malik ibn Anas.
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Gottes, Seines Gesandten (s.) und des Islam nicht bewahrt, sondern missach-
tet."l46

5. Alters-, Sozial- und Pflegeversicherung
Der Dhimma-Vertrag legt fest, dass ein Dhimmi automatisch von der Staats-
kasse versorgt wird im Falle von Armut, zu hohem Alter oder Arbeitsunfa-
higkeit.
Khalid ibn Walid, der muslimische Heerfiihrer Mitte des 7. Jahrhunderts
schrieb in den Dhimma-Vertrag, welcher mit den christlichen Bewohnern
von Hira im Irak geschlossen wurde, folgendes:
»-.. Folgende Dhimmis sind von der Dschizya befreit, und sie und ihre Fa-
milien werden aus der muslimischen Staatskasse versorgt, solange sie sich in-
nerhalb des islamischen Staates [wortl.: Land des Islam] aufhalten:

- ein arbeitsunfahiger Greis

- jemand, der von Schicksalsschlagen heimgesucht wurde

- jemand, der reich war, aber verarmt ist und auf dem Schulden lasten,

und dem man Almosen gibt."'*’

Der zweite Kalif des Islam, Umar (Omar), soll laut Abu Yusuf einen alten
jidischen Mann vor den Leuten betteln gesehen haben. ,,Er (Omar) erfuhr,
dass ihn dessen Alter und die Bediirftigkeit dazu trieben. Da nahm er ihn und
ging mit ihm zur muslimischen Staatskasse und befahl daraufhin, dass man
ihn und seinesgleichen ausreichend versorgen solle. Er soll dabei folgenden
Satz gesagt haben: ,,Wir haben uns nicht gerecht zu ihm verhalten, da wir von
ihm die Dschizya nahmen, solange er ein junger Mann war und ihn nun fallen
lassen und nicht unterstiitzen, da er nun ein alter und arbeitsunfédhiger Mann
geworden ist."'

6. Bekenntnisfreiheit und Recht auf freie Religionsausiibung

Die Religionsfreiheit und das Recht auf freie Religionsausiibung sind fester
Bestandteil des islamischen Rechts, der Schari'a.

Dieser Grundsatz leitet sich aus Vers 255 der Sure 2 des Koran ab, in dem es
heift:

6 vgl.: S. Mourad, a.a.0., S. 70
47 ygl.: Abu Yusuf: Al-Kharadsch
18 ebenda
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»Es gibt keinen Zwang im Glauben [wortl.: din'*]"

und

,,Willst du etwa die Menschen zwingen, Gliaubige zu werden?!"'

Der klassische Korankommentator Ibn Kathir schreibt in seiner Koranexege-
se zum ersten der beiden oben angefiihrten Verse folgendes:

,Dies bedeutet: Zwingt niemanden dazu, den Islam anzunehmen, denn der Is-
lam ist offen klargelegt, die Hinweise und Beweise fiir seine Wahrheit sind
klar und deutlich. Der Islam hat es nicht nétig, dass irgend jemand ge-
zwungen wird, ihn anzunehmen. Es ist vielmehr so, dass jeder, den Gott zum
Islam leitet, und dem Er seine Brust weitet [gemeint ist: sein Herz 6ffnet] und
seine geistige Wahrnehmungskraft erleuchtet, den Islam aufgrund eines Be-
weises annimmt. Wem hingegen Gott das Herz blind gemacht hat und Siegel
vor Augen und Ohren gelegt hat, dem niitzt es auch nichts, wenn er zwangs-
weise den Islam annimmt.""*!

Yusuf Ali fiigt hinzu: ,,Zwang ist unvereinbar mit der Religion. Denn erstens
ist die Religion abhingig vom Glauben und Willen, und diese wéren sinnlos,
wenn sie dem Menschen aufgezwungen wiirden. Zweitens sind Wahrheit und
Irrtum durch Gottes Barmherzigkeit so klar dargelegt worden, dass kein
Zweifel tiber die Glaubensgrundsidtze bei irgend einem Menschen guten
Willens zuriickbleiben sollte. Und drittens wird Gottes Behiitung unablissig
zuteil, und in Seinem Plan ist es stindig beschlossen, uns aus den Tiefen der
Finsternis ins Licht zu fithren."'*

Der Islam, so sind sich die Muslime einig, ist kein bloes Lippenbekenntnis,
sondern die Uberzeugung des Herzens. Es niitzt dem Menschen vor Gott
nichts, wenn er ohne innere Uberzeugung zum Islam gezwungen wird. Das ist
mit ein Grund, warum der Islam zwanghafte BekehrungsmafBnahmen strikt
ablehnt.

Die Muslime sollten lediglich iiber den Islam informieren und es dann dem
Zuhorer freistellen, fiir welchen Weg er sich entscheidet.

Von daher war es sicherlich nicht mit dem Islam in Einklang, als einige Ser-
ben gezwungen werden sollten, den Islam anzunehmen, woraufhin sich aber
sogleich der ,,Scheich-ul-Islam", der oberste Gelehrte des Osmanischen Rei-

149 Das arabische Wort ,din’ bedeutet sowohl Glauben, Religion wie auch Lebensweise."

130 K oran: Sure 10, Vers 99
151 Die Bedeutung des Korans, a.a.0., Bd. 1, S. 122
152 Ebenda
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ches, erhob, um darauf hinzuweisen, dass man kein Recht hat, Nichtmuslime
zu einem Ubertritt zum Islam zu zwingen.'*?

7. Recht auf freie Berufswahl und -ausiibung

Nichtmuslimen ist es, genauso wie Muslimen, gestattet, freie selbstdndige
bzw. nicht selbstindige Berufe auszuiiben. Fiir Muslime gilt die
Einschriankung, dass es keine Zinsgeschéfte geben darf.'**

8. Recht auf Ausiibung staatlicher Amter
Nichtmuslime haben das Recht auf die Ausiibung staatlicher Amter.

Ausgenommen davon sind Amter, bei denen der religiose Charakter
liberwiegt, wie z.B.
- Das Kalifenamt
o Der Kalif wird im Islam als ein Nachfolger des Propheten
Muhammad gesehen und sollte daher den Islam als seine
Maxime haben.
- Das Amt des Richters zwischen Muslimen auf Grundlage der
Schari'a
o Es wird von einem Nichtmuslim nicht verlangt, nach einem
Recht zu richten, an das er nicht glaubt.
- Heerfiihrer
o Ob das Heer eingesetzt wird oder nicht, wird auf Grundlage
des Islam entschieden. Im Falle eines Krieges wird der

53 vgl.: S. Mourad, a.a.0., S. 73, Anm..

'3 Das Zinsverbot im Islam geht u.a. auf folgende Koranverse zuriick:

»Was immer ihr auf Zinsen verleiht, damit es sich vermehre mit dem Vermdgen der Menschen,
es vermehrt sich nicht in den Augen Allahs...." (30:39);

,Diejenigen, die Zins nehmen [wortl.: verzehren], sollen nicht anders auferstehen [am Jiingsten
Tag] als einer aufersteht, den der Satan mit Wahnsinn geschlagen hat. Dies, weil sie sprechen:
>Handel ist gleich Zinsnehmen<, wihrend Allah doch Handel erlaubt und Zinsnehmen unter-
sagt hat. Und wenn zu jemandem eine Ermahnung von seinem Herrn kommt, und er dann [mit
dem schlechten Tun] aufhért, dem soll verbleiben, was bereits geschehen ist. Und seine Sache
ist bei Allah. Wer [es] aber von neuem tut, die werden Bewohner des Feuers sein, darin werden
sie verweilen." (2:275)

Der Sunna ist folgender Hadith zu entnehmen: Entweder ihr hort auf mit dem Zinsgeschaft
oder euch wird der Krieg von Gott und Seinem Gesandten erklért." Vgl.: Y. Qaradawi: Nicht-
muslime in der islamischen Gesellschaft, (ghair al-muslimin fi mudschtami' al-islami), Mak-
tabat Wahba Verlag, Kairo 1992 [momentan nur in arabischer und tiirkischer Sprache erhalt-
lich]
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(kleine) Dschihad als ein herausragender Gottesdienst
angesehen, der sogar mit dem Einsatz des eigenen Lebens
erfolgen kann. Es wird von einem Nichtmuslim nicht
verlangt, nach der Grundlage des Islam zu entscheiden, ob
eine kriegerische Auseinandersetzung erfolgen soll oder
nicht. Hingegen kann ein Nichtmuslim sehr wohl Soldat im
muslimischen Heer sein, was im Osmanischen Reich
beispielsweise nicht selten der Fall war.

9. Sicherheitsgarantien bzw. Biirgschaften fiir die oben genannten Rechte
Das islamische Recht, die Schari'a, sieht zwar alle obengenannten Rechte fiir

die Nichtmuslime in einer islamischen Gesellschaft vor. Aber wer biirgt
dafiir, dass sie tatsdchlich umgesetzt werden?
Jegliche Biirgschaft ist natiirlich abhidngig vom Verhalten des einzelnen
Biirgentrégers, das wiederum u.a. ein Resultat seiner Personlichkeit und der
auf ihn einwirkenden Reize ist. Es kann also nicht der Anspruch erhoben
werden, Theorie und Praxis gleichzusetzen.
Dennoch gibt die Schari'a zwei wesentliche Grundvoraussetzungen vor, die
eine Biirgschaft der Dhimmis garantieren sollten:

- Die islamischen Din'*-Lehrsétze
- Die islamische Gesellschaft

Was die islamischen Din-Lehrsétze betrifft, so sollte man beriicksichtigen,
dass diese wiederum je nach Grad der Glaubigkeit und der
VerantwortungsbewuBtsein des einzelnen Muslims intensiver oder weniger
intensiv in die Tat umgesetzt werden.

Die folgende Aufforderung in Form eines Koranverses soll als eines der
Kriterien gelten, die der Muslim als Maxime fiir sein Handeln sieht:

»O ihr, die ihr glaubt! Setzt euch fiir Gott ein und seid Zeugen der
Gerechtigkeit.

Und der Hass gegen eine Gruppe soll euch nicht dazu verleiten, anders
als gerecht zu handeln. Seid gerecht, das ist der Gerechtigkeit néiher.
Und habt Ehrfurcht vor Gott; wahrlich, Gott weili sehr wohl, was ihr
tllt.“]56

155 Din bedeutet Religion, Lebensweise
156 Koran: Sure 5, Vers 8

115



Osmanische Reichsintegration

Hierbei werden die Muslime durch den Koran dazu angehalten, gerecht zu
sein. Es ist die Pflicht eines jeden Muslims bzw. eines jeden muslimischen
Staatsbiirgers, sei es im Osmanischen Staat oder in einer anderen islamischen
Gesellschaft, gerecht (nach menschlichem Vermdgen) zu handeln und den
Versuch zu unternehmen, derartige Vorschriften im personlichen wie auch
im oOffentlichen Bereich in die Tat umzusetzen, gleich, ob er dabei
verwandtschaftliche oder feindselige Gefiihle iiberwinden muss.
Dieser Punkt zeigt einen wichtigen Aspekt sehr deutlich auf:
Das Funktionieren eines intakten islamischen Gesellschaftssystems ist in
starkem Mafle davon abhdngig, wie intensiv der Islam wirklich von den
Muslimen gelebt wird und wie stark die islamischen Gebote von den
Verantwortlichen des Staates oder Gesellschaftssystems befolgt werden.
Herrscht heutzutage in vielen Staaten mit {iberwiegend muslimischer
Bevdlkerung beispielsweise Korruption, so sehen viele zeitgendssische
Muslime den Hauptgrund dafiir meistens am fehlenden islamischen
Bewusstsein der Menschen.
Was die islamische Gesellschaft betrifft, so ist sie letztendlich das tragende
Element fiir die Einhaltung der Grundséitze der Schari‘a. Sie ist dafiir
verantwortlich und biirgt dafiir, dass das islamische Recht durchgesetzt wird.
Daher beinhaltet der Islam drei Prinzipien, die, sofern nach ihnen gehandelt
wird, eine gesunde islamische Lebensweise gewihrleisten:
- Al-amr bi-lI-ma ‘ruf
o Das gegenseitige Anhalten zu guten Taten (oder
AuBerungen)
- Al-nahi an-il-munkar
o Gegenseitiges Anhalten zum Verwerfen von schlechten
Taten (oder AuBerungen)
- Al-Iman bi Allah
o Die Uberzeugung von der Existenz Gottes

Dabei sind der MaBstab fiir die Unterscheidung von gutem und schlechtem
Handeln der Koran und die Sunna (die iiberlieferte Lebensweise von
Muhammad (s), dessen Charakter, wie seine Frau Aischa sagte, der Koran
war's")

'57 In einem Hadith wurde Aischa iiber den Charakter des Propheten Muhammed (s.) befragt,
worauf sie antwortete, dass er ,,den Charakter des Koran“ besal3. Sie bezeichnete ihn auch als
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Sowohl das Anhalten zum ,,Guten® als auch das Abwehren des ,,Schlechten*
sollte allerdings nicht in einer aggressiven Art geschehen, sondern bi-i-lati
hia ahsan, was so viel bedeutet wie: auf schonste Art und Weise.

Die Nichtmuslime innerhalb des Staates sind ebenfalls ganz explizit dazu
aufgerufen, einem jeden Akt der Unterdriickung und der Unmenschlichkeit,
der ihnen entgegengebracht wird, zu begegnen. Geschieht einem von ihnen
ein Unrecht von Seiten eines Muslims, so wendet er sich direkt an den
Kalifen, dem Staatsoberhaupt. Gelangt er nicht zum Kalifen, bzw. gewihrt
dieser ihm nicht sein Recht'®, so gilt die muslimische 6ffentliche Meinung,
die von der Mehrheit der Rechtsgelehrten vertreten wird, fiir ihn als
verbindlich.

Jedoch muf3 man sagen, daf die Nichtmuslime im allgemeinen in der Realitét
einen sehr geschiitzten Status bei den Muslimen haben. Nur so 148t sich die
Existenz der grof3en christlichen Minderheiten vorallem im arabischen Raum
erklaren, die heute dort existieren'”, und die seit der Zeit des Propheten
Muhammad (s.) dort exisierten, und die auch voll ihre Religion ausiiben
konnen. Wiren sie nicht wirklich geschiitzt, so wiirden sie nicht diese grofe
Zeitdauer mit ihrer Kultur und Religion {iberlebt haben und hitten etwa das
gleiche Schicksal wie die Muslime in Spanien, auf dem heutigen Balkan,
oder in der ehemaligen Sowjetunion erlitten.

,,wandelnden Koran*.

'8 Im Islam galt der Kalif bzw. das Staatsoberhaupt seit jeher als fehlbar.

139 Anteil der Christen an der Bevélkerung: in Libanon ca. 45%, in Sytien ca. 20%, in Agypten
ca. 10%.
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3.4.

Als

1.1.2 Pflichten

Gegenleistung fiir die aufgezeigten Rechte bestehen fiir die Ahlu-

Dhimma auch einige Pflichten, welche in drei Punkten zu-
sammengefasst werden konnen:

1.

Finanzielle Verpflichtungen:
(a) die Dschizya

(b) der Kharadsch'®

(c) die Handelssteuer''

Die Verpflichtung, sich an den Teil der islamischen Verfassung
bzw. Gesetzgebung zu halten, der die weltlichen Bereiche regelt.

Die Pflicht, die islamischen Riten zu respektieren und die Gefiihle
der Muslime nicht zu verletzen.

Zul. (a):

Der Begriff ,,dschizya® hat seine Wurzel in dem arabischen Wort
,.dschaza“, was gleichbedeutend ist mit ,,wettmachen*“'®?, also ,,et-
was geben, das man schuldig ist als Ausgleich fiir etwas, das einem
gegeben worden ist®.

Die Dschizya ist nicht nur als eine finanzielle Gegenleistung des
Dhimmi fiir die Rechte, die er durch den Dhimma-Vertrag erhilt,
zu sehen. Sie zu zahlen, bedeutete auch, von der Militarpflicht
befreit zu werden. Aulerdem gilt sie als ein finanzieller Beitrag zur
Deckung der Kriegskosten.

160 K haradsch und Handelssteuer sind auch von Muslimen zu entrichten. Kharadsch entspricht
der heutigen Grundbesitzsteuer.

16! Siehe vorige Anm.

162 Hans Wehr: Arabisches Worterbuch, a.a.0., S.111
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Vom logischen Aspekt her betrachtet, sollte es gar nicht so sehr un-
zeitgemil sein. Denn allein in der Bundesrepublik wird heute zum
Beispiel der Gewissenskonflikt, der sich fiir jemanden stellt, der
sich nicht mit einer bestimmten Ideologie oder Religion identifi-
zieren kann, fiir sie aber mit Waffengewalt eintreten muss, beson-
ders deutlich in der Tatsache, dass es eine grofe Anzahl von
Kriegsdienstverweigerern gibt. Natiirlich gilt diese Begriindung
nicht fiir alle Kriegsdienstverweigerer, erfahrungsgeméf aber doch
fiir eine gro3e Anzahl.

Die Dschizya ist ausschlieBlich von Ménnern zu entrichten, nicht
aber von Frauen und Kindern, sowie Armen und Monchen. Sie
wird aufgehoben, sollte sich der Dhimmi fiir einen Militdreinsatz
entscheiden.

Dazu schreibt Arnold in seinem Buch The Preaching of Islam
folgendes:

,»Die Dschizya wurde von allen mannlichen Biirgern in guter kor-
perlicher Verfassung als Ersatz fiir den Wehrdienst erhoben, zu
dem sie herangezogen worden wéren, wenn sie Muselmanen ge-
wesen waren; es ist aul3erordentlich bemerkenswert, dass Christen,
die in der muslimischen Armee Dienst taten, von der Entrichtung
dieser Steuer ausgenommen waren.*'® Ramadan betont, dass die
Dschizya keinesfalls als eine Bestrafung fiir die ,,Unglédubigen*
gesehen werden kann:

,»Fur Muslime kann die Dschizya nicht der Preis sein, den sie von
Nichtmuslimen dafiir erhalten, dass diese nicht an den Islam glau-
ben. Der Religion wird sowohl im Koran wie in der Sunna ein
Rang eingerdumt, der weit iiber jeglichen materiellen Werten
liegt.«'**

Arnold schreibt dazu:

,Diese Steuer wurde den Christen nicht, wie manche uns glauben
machen wollen, auferlegt als Strafe fiir deren Weigerung, den mus-
limischen Glauben anzunehmen, sondern sie wurde von ihnen

163 T Arnold: The Preaching of Islam, 4. Uberarbeitete Aufl., Lahore 1956, S.60 f.
164 § Ramadan, a.a.0., S.119
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ebenso wie von den anderen dhimmis oder nichtmuslimischen
Biirgern des Staates, deren Religionszugehorigkeit sie vom
Wehrdienst ausschloss, als Gegenleistung fiir den Schutz bezahlt,
der ihnen durch die Waffen der Muselmanen gewdhrleistet
wurde. '

Ramadan erwdhnt im gleichen Zusammenhang eine Begebenheit
aus dem 7. Jahrhundert, namlich als der beriihmte Kalif Omar einst
einen Brief von einem muslimischen Statthalter bekam, in dem
dieser sich beschwerte, dass die Zahl der Ubertritte zum Islam unter
den Nichtmuslimen die Einkiinfte aus der Dschizya erheblich be-
eintrdchtige, worauthin der Kalif geantwortet haben soll: >Unser
Prophet wurde als Uberbringer und Verkiinder der Wahrheit ge-
sandt und nicht als Geldeintreiber<'® [...]“, und fahrt fort:

»Wenn die Dschizya eine Geldstrafe fiir Nichtglauben an den Islam
wire, dann wiirde sie zusammen, mit den {ibrigen Vorschriften iiber
die Erhebung von Geldstrafen behandelt worden sein.

Die Tatsache, dass Frauen, Kinder, Arme, Monche und all die-
jenigen, die diese Zahlungen nicht leisten konnen, davon ausge-
nommen sind, die Dschizya entrichten zu miissen, ist ein Beweis
genug dafiir, dass es sich dabei nicht um eine Geldstrafe handelt.«'®’

Der Sinn, dass die Dschizya auch zur Deckung der Kriegskosten
gezahlt wird, expliziert das folgende Beispiel:

,,Als Abu Ubaida, der muslimische Heeresfiihrer im Gebiet des Al-
Scham'®, erfuhr, dass Heraklios ein groBes Heer mobilisiert hatte,
um gegen die Muslime anzutreten, schrieb er an die Verantwortli-
chen der von den Muslimen verwalteten Stiddte und wies sie an,
dem Volk die bezahlte Dschizya wieder zuriickzuerstatten. Wei-

165 7. Amold, ebenda

166 Abu Yusuf: Al-Kharadsch, S.131

17 Ebenda

168 Al-Scham (das damalige groBsyrische Reich), umfasste das Gebiet um das heutige Syrien,
Jordanien, Paléstina und Libanon. Der Begriff ,,Al-Scham* wird aber heute noch in Ver-
bindung mit der Sprache und der Kultur in diesen Gebieten benutzt.
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terhin schrieb er an die Biirger der Stddte: >Wir haben euer Geld
zuriickerstattet, weil uns die Kunde erreicht hat, dass sich ein Heer
gegen uns gesammelt hat. Weil es aber Bedingung des [Dhimma-]
Vertrages zwischen uns und euch war, dass wir euch beschiitzen,
wir jetzt aber nicht in der Lage sind, dies zu tun, erstatten wir euch
das zuriick, was wir von euch genommen haben. Wir verbleiben bei
den Bedingungen, die zwischen uns und euch ausgehandelt wurden,
sollte uns Allah gegen die Feinde zum Sieg verhelfen.< [...]*'” Die
gleiche Begebenheit fasst auch Ramadan zusammen, wobei bei ihm
noch folgender Zusatz beziiglich des Schreibens zu finden ist: ,,[...]
Sollte uns Gott jedoch den Sieg bescheren gegen die Romer, dann
konnt ihr davon ausgehen , dass wir uns an das gebunden fiihlen,
was wir in unserer gemeinsamen Ubereinkunft auf uns genommen
haben. '™

Zu?2.:

Als Staatsbiirger des islamischen Staates haben sich die Dhimmis
an die Gesetze des Staates zu halten, sofern diese nicht ihre Religi-
on und ihre Religionsfreiheit beriihren.

Sie miissen im personlichen wie auch im gesellschaftlichen Bereich
nicht auf das verzichten, was ihnen ihre jeweilige Religion erlaubt,
selbst wenn es flir Muslime im Bereich des Verbotenen ist. Bei-
spiele hierfiir wiren Heirats- und Scheidungsgesetze, das Essen von
Schweinefleisch und das Trinken von Alkohol.

Was das islamische Recht beziiglich Mord, Eigentum oder
Verletzung der Ehre betrifft, so mussten sich die Nichtmuslime der
Schari’a unterordnen.

Das gleiche gilt fiir Bereiche wie etwa Handel und Vertriage, Straf-
gesetze, Ehebruch oder Verleumdung einer Privatperson.

Eine Ausnahme bildete aber der Handel mit Schweinefleisch und
Alkohol. Damaligen Christen war es gestattet mit Schweinefleisch
und Alkohol zu handeln, mit der Bedingung, dass dies nicht offen

19 vgal. Abu Yusuf: AL-Kharadsch, S. 138-139
170 § Ramadan, a.a.0., S.120
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in muslimischen Gebieten geschieht. Dennoch kann man zahlreiche
Beispiele aus der Geschichte nennen, die eine dem entgegen-
stehende Wirklichkeit aufzeigen. Nicht umsonst hatte man sogar
einem Sultan den Beinamen ,,der Trunkenbold“ gegeben, wobei
dieser Beiname nur in einiger Literatur zu finden ist.

Das Zinsnehmen war jedoch fiir alle, fiir Muslime wie fiir Nicht-
muslime verboten.

Zu3.:
Die Nichtmuslime diirfen nicht 6ffentlich den Islam, den Propheten
Muhammad (s) und den Koran beleidigen. Ebenso sollten sie aus
Riicksicht auf die muslimischen Biirger wiahrend der Fastenzeit im
Ramadan nicht offentlich essen und trinken.'”!
Allgemein kann man es auf folgende Art beschreiben: Alles was
der Islam als ein Ubel ansieht, was jedoch gemiB der Religion der
Andersgldubigen erlaubt ist, diirfen sie im Privaten tun — nicht aber
in einer Art und Weise, die provozierend auf die Mehrheit der Mus-
lime wirkt.
An dieser Stelle ladsst sich einfiigen, dass diese Einschrinkungen von
verschiedenen Standpunkten aus beurteilt werden konnen. Die isla-
mische Seite sieht darin dem Frieden und der Harmonie gedient, in
einer Gesellschaft, die aus Muslimen und Nichtmuslimen besteht.
Im folgenden wird die Dhimma, welche, wie bereits definiert, eine spe-
zielle Form der Koexistenz oder Kohabitation bestimmter, oder auch
aller Gruppen regelt, beziiglich ihres Ausdrucks im geschichtlichen
Kontext des Osmanischen Reiches behandelt. Dabei gilt es, zwei unter-
schiedliche Fragen zu untersuchen:
- Was unterscheidet die verschiedenen Gruppen innerhalb des
Osmanischen Reiches?
- In welchem Bereich und wodurch wird die Koexistenz erzielt?

"I vgl. Dr. Yusuf Al-Qaradawi: Nichtmuslime in der Gesellschaft (in arabischer Spra-
che; existiert in tiirkischer Ubersetzung), Maktabat Wahaba Verlag, Kairo 1992
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Es wird die Annahme vorausgesetzt, dass diejenigen Faktoren, die
gruppentrennend sind, entweder liberwindbar oder aber uniiberwindbar
sein kénnen. Uberwindbare Faktoren bestehen u. a. aus den Bereichen
Sprache, Kleidung und Religion; Faktoren also, die als ,,duBerlich*
klassifiziert werden kdnnen.

Uniiberwindbar sind jedoch Faktoren aus dem biologischen Bereich,
wie etwa die Abstammung, die Hautfarbe oder die Rasse, wobei diese
Begriffe wertfrei, von Geschichte und gesellschaftlichen Assoziationen
unabhéngig, gesehen werden miissen.
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3.4.1.2. Die schurut al-dhimma

Der Bezugsrahmen des Dhimma-Verhéltnisses ist kodifiziert in den
schurut al-dhimma (der ,,Konvention“, die Omar ibn al-Khattab
und/oder'” Omar ibn Abdulaziz zugeschrieben werden) und ausfiihrli-
cher in einem von Schafi'i tiberlieferten ,,Modellvertrag*.

Die schurut al-dhimma waren fiir die Praxis im Osmanischen Reich
verbindlich. Die Bestimmungen der schurut hatten in osmanischer Zeit
im Rahmen der juristischen Ausbildung des Schari’a-Studiums ihren
Platz. Sie waren, so Binswanger, ,,[mit] den Bestimmungen aus voros-
manischer Zeit, [also mit denen des 7.-11. Jahrhunderts] konform."'”
Das wiirde bedeuten, dass sich iiber Jahrhunderte das Verhalten von
muslimischen Staatsmédnnern gegeniiber nichtmuslimischen Mitbiirgern
konform gezeigt hat. Somit wiirden also die Verhaltensmuster und die
Schari’a-Gesetze der vorosmanischen Zeit fiir die osmanischen Verant-
wortlichen gleichermaflen als Maf3stab gelten.

Die Bestimmungen der schurut und des Modellvertrages lassen sich in

folgende Teile gliedern:

4. Grundlegende Rechte und Pflichten

5. Ergdnzungen zum sozialen und wirtschaftlichen Bereich

6. Auflagen, um ein ausgewogenes Verhiltnis zwischen Muslimen
und Nichtmuslimen anzustreben

7. Kiriegsrechtlich bedingte Bestimmungen

8. Griinde, die zur Auflésung der Dhimma fiithren

172 Hier gibt es unter manchen Historikern eine unterschiedliche Auffassung dariiber, ob beide
Staatsfiihrer die schurut al-dhimma begriindet haben oder nur einer von beiden
'73 K Binswanger, 2.2.0. S.26
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Zul.:

Die Rechte und Pflichten liegen, wie auch in der vorosmanischen Pha-
se, im Schutzanspruch und der Dschizya (Steuerpflicht) begriindet. Der
Schutz (aman bzw. dhimma) erstreckt sich vor allem, {ibereinstimmend
mit den medinensischen Vertrdgen, auf das Leben und den Besitz. Er
dauert zeitlich so lange an, wie die Dhimmis im Dar al-Islam'” ( dem
islamischen Staat) wohnen und die Auflagen der Dhimma erfiillen
,Der Schutz von Besitztum gilt...[u.a. auch] fiir [den Muslim Verbo-
tenes, wie] Blut, verendete Tiere, Wein (Alkohol) und unreine Tiere,
vorab natiirlich Schweine — aber auch Hunde: die Dhimmis diirfen der-
gleichen zwar besitzen, aber in muslimischen Vierteln nicht zur Schau
stellen, so Binswanger.'”

Die Gegenleistung fiir die Schutzgarantie besteht lediglich in der
Dschizya, der Steuerzahlung. Im Modellvertrag von Schafi'i findet sich
noch einmal explizit eine Erweiterung zu den schurut, und zwar dass
die Dhimmis, sofern sie alle ithnen zustehenden Rechte erfiillt sehen,
dem islamischen Gesetz (hukum) Folge leisten miissen, soweit dieses
fiir alle im Staat lebenden Menschen, nicht nur fiir Muslime, Gliltigkeit
besitzt. Binswanger behauptet diesbeziiglich:

,Dies ist dann auch die Rechtsgrundlage nicht nur fiir spitere Angaben,
die das MaB der urspriinglich ,,vereinbarten” Kopfsteuer'’® iibersteigt,
sondern auch fiir jene Pflichten, die den Dhimmis aufzuerlegen dem
Imam mitunter nur empfohlen wird (was aber dennoch in der Regel
recht schnell absolut obligatorischen Charakter annahm):

- Die Dhimmis miissen sich dulerlich von Muslimen unter-
scheiden (Kleiderordnung)

- Sie diirfen ihre Hauser nicht hoher ausfithren als die um-
liegenden muslimischen Hauser

174 wortl.: ,,Haus des Islam*
175 ygl. K Binswanger, a.a.0. , S.27
176 damit ist die Dschizya gemeint

125



Osmanische Reichsintegration

- Sie miissen ihre kultischen Handlungen still verrichten und
diirfen bei Beerdigungen weder Tranen zeigen, noch Klagen
horen lassen

- Sie diirfen nicht offentlich Wein trinken, Kreuze oder
Schweine zeigen

- Pferde sind ihnen als Reittiere zu verbieten
Die hier angefiihrten zusdtzlichen Anordnungen gegeniiber den Dhim-
mis konnten in dieser Form (mit Ausnahme der Kleiderordnung) in
sonstiger Literatur nicht wiedergefunden werden. Binswanger macht
diesbeziiglich auch keine Literatur- oder Quellenangaben.
Er rdumt aber gleichzeitig ein:
,Der obligatorische Charakter dieser Bestimmungen ist unter den fuga-
ha'” umstritten, und auch die Praxis zeigt kein einheitliches Bild, [...]*
und fiigt an, dass es Zeiten gegeben haben soll, in denen das spezielle
»l--.] Ge- bzw. Verbot aufgehoben oder aber von Dhimmis einfach
missachtet worden war, was Beschwerden aus der muslimischen Be-
volkerung nach sich zog [...].“'"

177

Die Entwicklung der ,Kleiderordnung® erfolgte seiner Meinung nach
folgendermallen:

“[...] zuerst ging es nur um eine normative Unterscheidung, bewirkt
durch ein spezielles Zeichen an der Kopfbedeckung, einen besonderen
Giirtel (zunnar)und das Verbot, sich die Stirnlocken und den Bart
wachsen zu lassen. [...] Spéter kam dann die unterschiedliche Farbe der
Kleider hinzu — wobei man nicht sofort zwischen Dhimmis unter-
schiedlicher Konfession trennte — dann folgten in zunehmendem Mal3e

177 ebenda S.27-2

'78 Als fuqaha (sg. fagih) bezeichnet man die islamischen Rechtsgelehrten (und Theologen).
Der Begriff leitet sich von figh ab. Der figh ist die Gesetzeswissenschaft im Islam. Vgl. in:
S.646

' K. Binswanger, a.a.0.,S.28
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Bestimmungen {iber Stoffart und Schnitt der Kleidung, wodurch die
Dhimmis zum Gesp6tt der Muslime wurden.*'®

Welche Muslime er mit ,Gespott der Muslime® meint, bleibt unbeant-
wortet. Eine derartige Pauschalisierung ist aber nicht nur deshalb kri-
tisch zu betrachten, weil damit alle Muslime gleichgestellt werden,
sondern auch aufgrund der Unsicherheit der vorliegenden Behauptung.
Er gesteht aber wiederum ein:

»Auch diese Entwicklung war nicht kontinuierlich, sondern zwischen
diesen Hohepunkten trugen die Dhimmis Kleider, die denen der Mus-
lime nicht nur in der Pracht gleichkamen.“'®!

Zu?2.:

Den Dhimmis des Osmanischen Reiches war, laut Binswanger, eine
eigene Gerichtsbarkeit in jenen Bereichen belassen, in denen kein Mus-
lim tangiert wurde, und wo es nicht um das ging, was wir heute die ,,0f-
fentliche Ordnung* nennen. Es stand ihnen aber frei, sich an ein isla-
misches Gericht zu wenden, das dann nach der islamischen Scharia
verfuhr und entschied.

Die Heirat eines Dhimmi mit einer Muslima war verboten und wiirde
ihn gleich dem Status eines Kriegsgefangenen setzen, wobei erwihnt
werden muss, dass der Status der Kriegsgefangenen nicht gleichzu-
setzen war mit demjenigen in den zu damaliger Zeit christlichen Ge-
bieten Europas.

Sollte er jedoch den Islam annehmen, fiihrte das zum Verlust der
Dhimma. Die Verantwortlichen des Staates sahen das darin begriindet,
dass der Mann dann Teil einer muslimischen Familie und als Muslim
in der Gesellschaft vollstindig anerkannt war und somit keine Dschizya
mehr entrichten brauchte, aber auf der anderen Seite der Militérpflicht,
wie auch die anderen Muslime, unterstand.

Zwischen dem sozialen und wirtschaftlichen Bereich steht die Frage
nach den Sklaven der Dhimmis. Gemill Binswanger durften sie zu-

130 ebenda, S.29
181 ebenda, S.30
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nichst keine Sklaven besitzen, die aus muslimischer Kriegsbeute
stammten, wie etwa der Sklave eines Kriegsgefangenen. Die Be-
grindung der osmanischen Muslime war hierbei, dass der Kriegs-
gefangene in der ,Obhut® des ihn besiegten Muslims stand und somit
auch der Sklave. Spiter, zum Ende des 16. Jahrhunderts, soll den
Dhimmis dann die Sklavenhaltung generell untersagt worden sein. Ob
die Sklavenhaltung auch unter Muslimen abgeschafft wurde, erwihnt
Binswanger nicht.

Zum Thema der Erwerbstatigkeit schreibt er:

,»Es bedarf eigentlich keiner besonderen Erwidhnung, dass die Dhimmis
erwerbstitig sein ,,durften® (bzw. es schlicht blieben), da ja sonst die
(ohnehin hohere) Besteuerung nicht durchfiihrbar gewesen wire.“'*
Bei Kaufvertragen behielten sich die Muslime ein Kontrollrecht vor,
das sich vor allem auf verbotene Waren (verendete Tiere —maita-'*®,
Blut ~damm-'*, Wein und Schweine) bezog.

Zu3.:

Nach Binswanger sollen die Auflagen, um ein ausgewogenes Verhalt-
nis zwischen Muslimen und Nichtmuslimen anzustreben, teilweise
falsch interpretiert worden sein, so dass sich am Ende kein ausgewo-
genes, sondern ein unausgewogenes Verhéltnis herauskristallisierte.
Ebenso soll in der nonverbalen wie auch in der verbalen Kommunikati-
on ein gewisses Uberlegenheitsgefiihl den Muslimen gegeniiber den
Nichtmuslimen vermittelt worden sein, das sich darin duBerte, dass in
der Praxis des Zusammenlebens, also im Alltag des Osmanischen Rei-
ches, die Muslime von den Nichtmuslimen aktiv Beweise der Ehrerbie-
tung erwarteten, wie zum Beispiel die Untersagung, auf Versamm-
lungen Ehrenpldtze einzunehmen. Es herrsche auch eine weitgehende
Einigkeit dariiber, dass die Dhimmis jene Kultgegenstinde behalten

'82 K. Binswanger, a.a.0.,S.31

183 Die im Osmanischen Reich verbotene Ware lisst sich auf den schar’ im Koran Sure 5, Vers
3 zuriickfiihren, wo es heifit:* Verboten ist euch (das Fleisch) von verendeten Tieren, Blut,
Schweinefleisch und das, woriiber ein anderer als Gottes Name angerufen wurde, [...]*

18 wie vorige Anm.

128



Multireligiose Gesellschaft und Integration im Osmanischen Reich

durften, die sie zum Zeitpunkt der Annexion durch das Osmanische
Reich besallen. Divergierende Meinungen gibt es allerdings bei der
Frage, ob der Neubau von Kultgebduden grundsétzlich verboten war
oder nicht.

Nach Binswanger teilen sich die Meinungen nur in dem Punkt, ob sich
das Verbot nur auf bestimmte Ortschaften, oder aber auf das gesamte
Dar al-Salam bezog. Ob verfallene oder verfallende Kulturgebdude
wieder instand gesetzt bzw. wieder aufgebaut werden durften, sei
gleichfalls umstritten, doch bestehe Einigkeit dariiber, dass die Repara-
turarbeiten den status quo ante nicht liberschreiten durften; und zwar
seien Erweiterungsbauten nicht statthaft.

Die Thematik der Kirchen und Kultgegenstinde aus islamischer Sicht
wird in der 3. Fullnote im Abschnitt 2.3 (Die Eroberung Konstanti-
nopels) behandelt.

Zu 4.

Eine Anzahl der Dhimma-Bestimmungen erkldre sich aus der kriegs-
rechtlichen Situation unmittelbar nach der Eroberung; dennoch galten
diese Vorschriften auch spiter, als sich die Verhiltnisse wieder nor-
malisiert hatten, unverindert weiter, so Binswanger.'®

Hierunter fielen zum einen die Verbote, mit den ,,Feinden des Islam*
zu kollaborieren, etwa durch von Dhimmis geleistete Kund-
schafterdienste, feindliche Spione zu beherbergen oder zu verstecken,
oder sich aktiv auf der Seite der Kriegsgegner an den Kampthand-
lungen zu beteiligten.

Auf der anderen Seite sollten die Dhimmis sich aktiv flir das Dar al-
Salam einsetzen, indem sie beispielsweise den Muslimen als Fiihrer
durch heimatliches Geldnde dienten oder durchreisende Muslime bis zu
drei Tagen beherbergten. Hierin sei jedoch ,kein Ansatz zu
diskriminierenden MaBnahmen zu sehen, [...]""®

185 K. Binswanger, a.a.0., S. 35
186 ebenda, S. 36
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Zus.:

Die Dhimma-Vertrdge beinhalteten keine zeitliche Begrenzung. Eine

Auflésung war nach Meinung von Binswanger nur von der isla-

mischen, das heilt staatlichen Seite, her moglich. Die Auflosung der

Dhimma konne dann erfolgen, wenn die Dhimmis einer der darin ent-

haltenen grundlegenden Bestimmungen nicht nachkommen, bzw. einer

Auflage zuwiderhandeln. Die Diskussion unter den fugaha nimmt eine

etwas differenziertere Haltung gegeniiber der Problematik ein.

Ob ein Vertragsbruch vorliegt oder nicht, werde durch folgende neun

Punkte bestimmt, wobei innerhalb dieser eine Gewichtung stattfand.

Eine Auflosung des Vertrages kann also unter folgenden Voraus-

setzungen erfolgen:

1. Wenn der betreffende Dhimmi [eine Auflosung geschieht also indi-
viduell und nicht kollektiv] die Waffen gegen die Muslime ergreift
oder sich mit dem Dar al-Harb'¥ verbiindet.

2. Wenn er sich weigert, sich Gesetzen und Urteilen des Islam, die
sich nicht auf die religiose Lebensweise beziehen, unterzuordnen.

3. Wenn er die Dschizya verweigert.'*®
4. Wenn er einen Muslim zum Abfall vom Islam verleitet.
5. Wenn er Spionen von Kriegsfeinden Unterschlupf gewéhrt, oder

den Harbis'® Nachrichten iiber das Dar al-Salam liefert.

6. Wenn er vorsdtzlich einen Muslim tétet.

7. Wenn er sich blasphemisch gegen Allah, irgendeinen Propheten,
den Koran oder allgemein gegen den Islam &uf3ert.

8. Wenn er mit einer Muslima'”® Unzucht begeht oder sie heiratet (sie-
he: zu 2: Ergédnzungen zum sozialen und wirtschaftlichen Bereich).

9. Wenn er Strallenraub begeht, ohne dass er krank oder arm ist.

87 Dar al-Harb (wortl.: ,,Haus des Krieges") ist die Bezeichnung fiir nichtmuslimische Staa-
ten, die sich mit dem eigenen Staat im Kriegszustand befinden.

'88 Mit Ausnahme genannter Bedingungen, bei denen er von der Dschizya befreit wiire.

189 Mit Harbis sind die Kriegsfeinde gemeint.

1% Im deutschen Sprachgebrauch existiert auch die Bezeichnung , Muslimin".
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Die fugaha unterscheiden nun beziiglich der Relevanz dieser Fille zwi-
schen:
a.Der Dhimma-Vertrag gilt vollrechtlich als aufgelost bei
Verletzung einem (oder aller) dieser Punkte, und
b.Auflosung erfolgt nur, wenn die Bestimmung ausdriicklich in den
(konkreten) Vertrag aufgenommen wurde.

Was leisteten die Dhimma-Bestimmungen aber nun konkret, also im
alltdglichen Geschehen, fiir die Integration der Dhimmis oder wie sah
thre Praxis aus? Natiirlich kann nicht der Anspruch erhoben werden,
ein vollstdndiges Abbild der Wirklichkeit zu erzielen; denn das hier
vorliegende Geschriebene kann, auch wenn das sprachliche Element
die Grundziige der Problematik erfassen konnte, die Ganzheitlichkeit
des Geschehenen nicht im entferntesten veranschaulichen. Von daher
wird versucht, das Augenmerk auf integrative (oder eventuell auch aus-
grenzende) Ziige zu richten.

Konstituierende Faktoren der Dhimmi-Gemeinschaften sollten im
folgenden nicht mehr im politischen (das soll heien: im staatlichen, le-
gislativen) Bereich ihren Schwerpunkt haben, sondern nur noch im
geographischen, im religios-kultischen und im sozialen Bereich, unter
Einschluss der Eigengerichtsbarkeit als Teil der internen Souveranitét.
Wurde der Dhimmi bisher eher in seiner Eigenschaft als Individuum
wahrgenommen, so sollte die Betrachtung nun auf seine Gruppenzuge-
horigkeit, also auf ihn als Teil eines Kollektivs, gerichtet werden. Das
Kollektiv kann, wie schon andernorts festgestellt, nicht als pauschales
Kriterium gelten, da im wirklichen Leben die Menschen eben nicht ge-
ordnet, voneinander isoliert, getrennt waren, sondern es durchaus Per-
sonen gab, die sowohl dem einen als auch dem anderen Kollektiv zuge-
horig waren und die sogenannte Mittlerrollen einnahmen.

Zunichst werden einige fiir die Themenstellung interessante Faktoren
untersucht, die exemplarisch die geleistete Integration der Dhimmis
durch die Dhimma hinsichtlich ihrer sozialen Umwelt und Lebensbe-
dingungen beinhalten.
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Als Untersuchungszeitraum soll dabei die zweite Hélfte des 15. und
das gesamte 16. Jahrhundert gewdhlt werden.

Das hat den Grund, dass in dieser Zeitspanne der Islam einen etwas
anderen Status einnahm als er zuvor innehatte.

Faroghi sieht dabei einen praktischen Grund fiir eine intensivere
Beschiftigung mit dem 16. Jahrhundert:

»[--.] um 1560-70 steigt die Dokumentation ndmlich sprunghaft an, was
sicherlich mit dem Wachstum der staatlichen Biirokratie zu tun hat.
Wie wir auch aus nédher liegenden Zeitrdumen wissen, produziert eine
groBBere Zahl von Biirokraten groflere Mengen von beschriebenem Pa-
pier. Da aber [...] neben dem >offiziellen< Bereich auch die Kultur des
Intimen und Privaten angesprochen werden soll, muss die Schriftlich-
keit so weit verbreitet gewesen sein, dass die ndtigen Quellen exis-
tierten.""”"

AuBerdem bietet das ,,[...] 18. Jahrhundert [...] besondere Schwierigkei-
ten, denn es ist fiir den osmanischen Bereich einerseits iippig doku-
mentiert, andererseits aber sehr wenig erforscht. Auch ist das ungemein
reiche Archivmaterial zu dieser Periode nur zum kleineren Teil katalo-
gisiert und damit der Forschung zugénglich gemacht worden. Die Peri-
ode nach 1730 ist deswegen zu kurz gekommen, was um so bedauerli-
cher ist, als die jetzt anlaufende Forschung zeigt, wie viel es auf diesem
Gebiet noch zu entdecken gibt. Aber vorerst ist das noch weitgehend
Zukunftsmusik."'”

Das Erstarken des Islam konne in dem Zeitraum des spéten 15. und ge-
samten 16. Jahrhunderts in seiner Auswirkung auf die osmanische
Dhimmi-Politik exemplarisch verfolgt werden, so Binswanger.'”

Zunichst soll versucht werden, die integrierende Funktion der Dhimma
an jenen Kriterien zu priifen, die fiir den kollektiven Zusammenhalt der
Dhimmis, fiir ihre Integritdt und Identitit, sei diese kollektiven oder in-

1S Faroghi, a.a.0., S 29 f.
192 ebenda
19 K. Binswanger, a.2.0., S. 41
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dividuellen Charakters, eine konstituierende Funktion haben, da ein In-
dividuum ohne Gruppenzugehorigkeit erfahrungsgeméal leicht ,,absor-
biert" werden kann.

3.4.1.3 Geographische Integritat der Dhimmi-Gemeinde

Kreiser hat in seinem Werk ,,Zur inneren Gliederung der osmanischen
Stadt" durchaus jene Kriterien umrissen, die einen berechtigen, von der
osmanischen Stadt sprechen zu kdnnen, einer Stadt, die ,,physiogno-
misch und funktionell wohl absetzbar von ihren byzantinischen und
seldschukischen Vorldufern, einen Sonderfall der Islam-Stadt
bildend""™ betrachtet werden kann.

Zusitzlich ist es sinnvoll, den Begriff der mahalle (Pl. mahallat) mit
einzubringen. Im Osmanischen Reich des 16. Jahrhunderts waren die
mahalle eventuell mit Stadtvierteln gleichzusetzen.

,»Es widersprache jeder historischen Vernunft, bei den Osmanen ein
stddtebauliches Konzept fiir vorgegeben annehmen zu wollen: die ,,ma-
halle* hat sich entwickelt", so Binswanger.

Die einzelnen Stufen dieser Entwicklung sollen hier jedoch nicht auf-
gezeigt werden.

In den Dhimma-Vertrdgen selbst sind jedoch keine Bestimmungen ent-
halten, ob den Dhimmis eigene Viertel zugewiesen werden sollten.
Nach Abu Yusuf, einem der bedeutendsten Schiiler Abu Hanifas'”’, so
Binswanger, sei es den Dhimmis gestattet, sich in muslimischen Stad-
ten anzusiedeln, ,,weil sie sich hierdurch eine genauere Vorstellung
vom Islam machen und folglich zur Konversion bewegt werden
koénnen. "'

194 K. Kreiser: Zur inneren Gliederung der osmanischen Stadt, in: ZDMG Supplement II, ver-
offentlicht 1974, S.198; in: K. Binswanger, a.a.0., S 42

195 Abu Hanifa war der Begriinder der hanafitischen Rechtsschule

196 K. Binswanger, ebenda, S. 44
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Es sollte allerdings betont werden, ,,[...] dass das Osmanische Reich -
aufs Ganze gesehen, keine Ghettos kannte.

Dass sich Juden héufig in Agglomeraten von mahallat, oder anderswie
deutlicher abgegrenzten Vierteln [...] finden, hdngt sicher nur zum Teil
mit  vorosmanisch-byzantinischen =~ Gegebenheiten — zusammen"'”’,
vermutet Binswanger.

Er ubersieht hier wahrscheinlich die Tatsache, dass es selbstverstind-
lich ist, dass sich Juden, wie auch andere Gemeinschaften, natiirlich im
gleichen Gebiet ansiedeln, wenn sie gemeinsam immigriert sind. Das
hat hauptsichlich den Grund, dass sie eine gemeinsame Sprache,
Kultur, wie auch Ideologie besitzen.

Binswanger hélt es noch fiir notwendig zu erwéhnen, dass der os-
manischen Regierung viel daran gelegen sei, ,,[...] groere Konzentra-
tionen von Dhimmi-Gemeinschaften zu vermeiden", und fiigt hinzu:
»Ferner sei hierbei auch noch an Bevolkerungsverschiebungen und
regelrechte Zuwanderung aus auBerislamischen Gebieten erinnert; man
denke etwa an die spanischen und portugiesischen Juden ab dem ausge-
henden 15. Jahrhundert."'*®

Zu diesem Phidnomen schreibt Panova, dass Sultan Bajezet II. [Baya-

zid] (1481-1512) eine Order erlie, Emigranten aus Spanien wohl-
wollend aufzunehmen.
Zu jener Zeit versandte Isak Zerfati das bekannte Rundschreiben an die
Juden in Europa. Darin beschreibt er voller Begeisterung die gliickliche
Lage der Juden im Osmanischen Reich und versichert ihnen, dass ,,die
Welt des Islams das von ihnen ersehnte Heim ist".'”

Vorausgegangen war namlich folgende Anordnung Ferdinand II :

"7 Ebenda, S. 46

198 K. Binswanger, a.a.0., S. 47

19 Snezka Panova: Die Juden zwischen Toleranz und Vélkerrecht im Osmanischen Reich: die
Wirtschaftstétigkeit der Juden im Osmanischen Reich (die Stideuropalédnder) vom 15. bis zum
18. Jahrhundert; (Europdische Hochschulschriften: Reihe 3, Geschichte und ihre Hilfswissen-
schaften; Bd. 752), Lang (Hrsg.) Frankfurt a. M., Berlin, Bern, New York, Paris, Wien 1997

134



Multireligiose Gesellschaft und Integration im Osmanischen Reich

»-.-Wir haben angeordnet, dass alle Juden und Jidinnen, unabhingig
welchen Alters ..., unsere oben genannten Konigreiche und Besitztiimer
verlassen... - 31.3.1492, Grenada, aus dem von den katholischen
K&nigen Isabella und Ferdinand II. unterschriebenen Edikt."*”

Neben den Einwanderern soll das Osmanische Reich auch die Umsied-
lung (siirgiin) von Bevolkerungsteilen und zwar auch im innerstid-
tischen Bereich, wie es das Beispiel der Stadt Istanbul exemplarisch
zeigt, gekannt haben.

Lewis schreibt diesbeziiglich:

nDer stirgiin war ein im Osmanischen Staat durchaus geldufiges
Verfahren. [...] Es gab zwei Arten von siirgiin. Die eine, seltenere, hatte
Strafcharakter; das heillt, eine Person oder eine Gruppe wurde
vertrieben oder zwangsweise umgesiedelt wegen irgendeines Deliktes,
das sie begangen hatte. Haufiger wurde der siirgiin verhdngt aus
Griinden der Staatsrdson, weil man meinte, es diene den Interessen des
Reiches, bestimmte Einwohnerschaften umzusiedeln. Diese Praxis
[war] im Reich durchaus géngig, so [...] fiir [Juden,] Muslime und
Christen."*""

Die Motive fiir die Umsiedlungen von staatlicher Seite aus waren si-
cherlich nicht nur Zwangsmaflnahmen, sondern auch wirtschaftlicher
Natur, wenn es sich zum Beispiel bei den Betroffenen um Bauern oder
um nomadisierende Hirten handelte. Der politische Hintergrund diirfte
auch nicht von minderer Bedeutung sein, denn mitunter hatte es strate-
gische Hintergriinde, wenn staatsfeindliche Einwohnerschaften gegen
andere ausgetauscht wurden, welche sowohl loyal als auch politisch
verlasslicher waren.

Fiir die Betroffenen fiihrte die Umsiedlung dann nach Meinung Heyds
oft zu ,,deep changes in the internal structure of the community ... even
to the extent of giving up their ancestral language."*”

20 Ebenda
21 B, Lewis: Die Juden in der islamischen Welt (The Jews of Islam), Vom frithen Mittelalter
bis ins 20.Jahrhundert

22 yg].: U. Heyd: The Jewish Communities of Istanbul in the seventeenth Century; in: Oriens
6, erschienen 1953, S. 313; in: K. Binswanger, a.a.0., S. 48
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Kreiser duflert einen &hnlichen Gedanken, der auf einen moglichen
Identitétsverlust jiidischer Gemeinden im Falle einer Umsiedlung an-
spielt:

,»Was immer aus ihrer unbeweglichen Habe wurde, der Zusammenhang
der mahalleliler war aufgelost."*”

Wenn Kreiser die mahallat als ,,Sozialgebilde [definiert], die ihre
Angehorigen — wie das Mil let -System im grof3en! - vor Identitétsver-
lusten bewahrten", so muss man sich doch nach den Bestimmungskrite-
rien dieser Identitit fragen.

Der nachbarschaftliche Zusammenhalt einer mahalle bestiinde nach
Binswanger’™ im wesentlichen aus zwei Komponenten, von denen die
eine von selbst aus dem Charakter der mahalle heraus resultiert, der
Zusammenhalt gewissermaBlen immanent sei, wahrend die andere dem
Viertel von auflen aufgezwungen wiirde und nicht mahalle-spezifisch
sei.

Den erst genannten Bereich versteht er auf soziale und kulturelle Ziige
bezogen, wie zum Beispiel gegenseitige Hilfeleistungen, Biirgschaften
und andere Belange, die eine Nachbarschaft in jener Zeit zwangslaufig
mit sich brachte. Die hierbei entstehenden internen sozialen und
personlichen Bindungen wiirden verloren gehen, wenn ein Teil der Be-
wohner des Viertels umsiedeln musste.

Der zweite Bereich betrdfe funktionelle Belange, nicht primir zwi-
schenmenschliche. Dieser, so Binswanger, ,,besteht in auferlegten Ver-
pflichtungen, und bezieht sich vorab auf die Aufrechterhaltung von
Ordnung und Sicherheit: die Bewohner einer mahalle sind kollektiv
verantwortlich fiir [die Vermeidung von] Straf- und Gewalttaten, die
sich in ihrem Viertel ereignen’”. Nicht zuletzt daraus resultiert die be-
rihmte Vertrautheit der Quartierbewohner untereinander, die eine nach
auBen gerichtete abwehrende Komponente hat."**, und fiigt hinzu:

23 K. Kreiser, a.a.0., S. 203 f.

204 ¥ . Binswanger, a.a.0., S. 51

205 siehe auch Kapitel 3.3.1.5: Die Autonomie der Dhimmis
206 ¥ . Binswanger, a.2.0., S. 51
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,Am starken inneren Zusammenhalt der mahallat kann kein Zweifel
bestehen."

Einige Orientalisten und europdische Religionswissenschaftler, darun-
ter auch Binswanger oder Gust, sehen in derartigen Umsiedlungs-
aktionen den Verdacht erhirtet, dass es sich dabei um eine gezielte In-
tegrationspolitik von Seiten des Staates handelt.

Einen Anhaltspunkt liefert ihnen die Begebenheit, dass Mehmed II.
(Muhammad al-Fatih) nach der Eroberung Konstantinopels die diinn-
besiedelte Stadt durch Umsiedlungen wiederzubevolkern versucht hat.
Dass er dabei zuerst die ansdssigen Griechen in die Provinz umsiedeln
lief} und die so entstandene Liicke durch Griechen von den Inseln, aus
der Morea und Anatolien auszugleichen versuchte®”’, kann jedoch auch
im Zusammenhang damit gesehen werden, dass er versuchte, Bal-
lungen potentieller Widerstandskréfte zu vermeiden.

In den folgenden Jahrzehnten, also nach 1453, ldsst sich allerdings eine
starke Fluktuation innerhalb der Hauptstadt feststellen.

Andernorts findet man aber auch ein anderes Phanomen, nimlich eine
starke Zunahme an Menschen, die den Islam annahmen.

Hinsichtlich der umgesiedelten Dhimmis aus Albanien, die in der neu-
en Umgebung und durch den Kontakt mit den dort ansédssigen Mus-
limen, rasch den Islam zu ihrer Lebensweise machten, sicht Bins-
wanger den Grund der Konversion nicht in der Uberzeugung der
Albaner von der islamischen Lehre, sondern nur deshalb, ,,weil ihnen
dort keine Kirche zur Verfiigung stand*.*”

Der Leser kann sich selbst ein Urteil {iber solche ,,wissenschaftlichen*
Erklarungen Binswangers machen. Nach Binswanger waren also die
Albaner geistig ein wenig beschréinkt.

27 ygl.: R. Mantran: Istanbul dans la seconde moitie du XVII. siede; Essai d'histoire

institutionelle, economique et sociale, Paris 1962 (Bibliotheque archeologique et historique de
I'Institut Francais d'Archeologique d'Istanbul XII), S. 53
208 ¥ . Binswanger, a.2.0., S. 55
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3.4.1.3.1 Zusammenfassung

Zur Frage der geographischen Integritit der Dhimmi-Gemeinschaften
im Osmanischen Reich ldsst sich zusammenfassend feststellen:

Jeder konkrete Dhimma-Vertrag - wie auch die schurut al-dhimma
generell — bezog sich auf eine geographisch klar definierte Gemeinde.
Diese Gemeinde wurde im Besitz ihrer Immobilien bestdtigt und ihre
Besitzstandwahrung wurde gewéhrleistet, wobei es durchaus Einzelfil-
le gab, in denen diese Sicherheit verletzt wurde.

Im Falle des siirgiin und einer Umsiedlung bestand zwischen dem Ver-
trag der Dhimma und ihrer Durchfithrung in einigen Féllen moglicher-
weise eine Kluft zwischen Theorie und Praxis.

Gemeint ist, dass eventuell auf die Gefithle der Dhimmis nicht ge-
niligend eingegangen wurde und sich in manchen Fillen eine Art Identi-
tatsverlust bei den Betroffenen bemerkbar gemacht hat.

Ebenso konnen die geschilderten Mechanismen zur Folge gehabt
haben, dass die geographische und die kommunal-nachbarschaftliche
Geschlossenheit einer Dhimmi-Gemeinde ausgebrochen wurde und die
Kollektividentitdt somit zu einer verdnderbaren Variable wurde und
eventuell zu einer Art Identititskrise, in welcher Form auch immer,
erwuchs.

Auf der anderen Seite konnte die mahalle als nachbarschaftliches Ge-
bilde ihre Bewohner jedoch auch vor einem Identitétsverlust bewahren,
soweit sie einen gewissen Grad an Kontinuitit und Zusammengehorig-
keitsgefiihl aufwies.

Denn Kontinuierlichkeit kann als unabdingbare Voraussetzung fiir eine
gesunde Identitdt und Integritit gelten.

Vom islamischen Standpunkt ist folgendes zu Zwangsumsiedlungen zu
sagen:
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1. Zwangsumsiedlungen von friedlichen Unschuldigen sind nicht isla-
misch, was das Folgende zeigt:

Der folgende Bericht zeigt, wie sich der Gelehrte Imam al-Auza'i gegen
den abbasidischen Statthalter seiner Zeit stellte und die Nichtmuslime
im Libanon verteidigte und in Schutz nahm: Der Statthalter hatte eine
Gruppe von Nichtmuslimen aus einem Gebiet im Libanon vertrieben,
weil ein Teil von ihnen gegen denjenigen meuterte, der die Boden-
steuer einsammelte. Dieser Statthalter war ein Verwandter des Kalifen
und gehorte zu seinen loyalen Leuten. Imam al-Auza'i schrieb darauf-
hin einen langen Brief an den Statthalter. U.a. stand in dem Brief
Folgendes: "Wie kannst du die Allgemeinheit wegen der Siinden Ein-
zelner strafen, so dass sie aus ihren Hiusern und von ihrem Besitz
vertrieben werden? Gott hat doch im Koran festgelegt: "...dass keine
Seele die Last einer anderen tragen soll?'"*”, und das Wort Gottes
hat am meisten Recht, dass man bei ihm stehen bleibt und sich danach
richtet. Und die wichtigste Verfligung, die du befolgen und dir zu
Herzen nehmen solltest, ist die Verfiigung des Gesandten Gottes
(Gottes Segen und Heil seien auf ihm), der gesagt hat: "Wer einen
nichtmuslimischen Staatsbiirger unterdriickt oder ihn iiber seine
Kriifte hinaus belastet, den werde ich am Tag der Auferstehung in
dieser Sache in Vertretung des Nichtmuslims anklagen."....Die nicht-
muslimischen Staatsbiirger sind wahrlich keine Sklaven, so dass du dir
erlauben kannst, sie von einem Ort an den anderen zu verfrachten. Sie
sind vielmehr freie Menschen und Leute, die eine Schutzgarantie
geniefen."*"

2. Falls eine aufsdssige, gegen den Staat revoltierende Gruppe eine
Gefahr fiir den islamischen Staat darstellt, so wurde es in der isla-
mischen Geschichte als nicht verboten angesehen, eine gewisse
Umsiedlungspolitik zu betreiben:

209 Koran: Sure 53, Vers 38
210 Siehe ,,Al-Amwal“ von Abu Ubaid und ,,Futuh al-Buldan® von Baladhiri.
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Dies war der Fall zur Zeit von Salahuddin (Allah mége mit ihm zuftie-
den sein). Die Alawiten®"' im heutigen Syrien halfen den Kreuzfahrern
gegen die einheimischen Muslime. Nachdem die Kreuzfahrer jedoch
wieder das Land verlief3en, blieben die einheimischen Alawiten zuriick.
Salahuddin lie3 darauthin ein Teil der Alawiten unter die muslimischen
Kurden umsiedeln und siedelte ein Teil der Kurden unter die Alawiten
an, damit er ihre Feindschaft gegeniiber den Muslimen abschwéchte.

Falls es im osmanischen Reich die Regel war, dass die Menschen,
gleich ob Muslime oder Nichtmuslime, Arten von Ungerechtigkeiten
erleiden mussten, diirfte dies zu den Griinden gezdhlt haben, warum
das Osmanische Kalifat untergegangen ist. Der klassische muslimische
Gelehrte Ibn Taymiyya hat gesagt: ,,Gott erhdlt einen gerechten Staat —
und wenn es auch ein ungldubiger (d.h. nicht ein islamischer) Staat ist.
Und Gott erhélt keinen ungerechten Staat — auch wenn es ein glaubiger
(d.h. islamischer) Staat ist.*

2! Die Alawiten in Syrien werden auch Nusairiyyun genannt.
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3.4.1.4 Ein kurzer Blick auf das 17. und 18. Jahrhundert

Der sich abzeichnende Trend des 17. und 18. Jahrhunderts spiegelt
nicht nur die schon aus dem 16. Jahrhundert bekannten Rechtsverhélt-
nisse wieder, sondern skizziert auch einige neue Erscheinungsbilder
des Zusammenlebens. So soll im Jahre 1636 Murat IV. in der mahalle
Katib Qasim, welche durch Héauserkauf liberwiegend christlich ge-
worden war, laut Refik’"* und Binswanger’”, befohlen haben, jene
Hauser zwangsweise an Muslime zu verkaufen. Dreiundneunzig Jahre
spéter, im Jahre 1729, soll fiir ganz Istanbul verboten gewesen sein,
dass Muslime ihre Hauser an Christen verkaufen, und 1743 sollen Ju-
den neben der Ortakdy Moschee (Ortakdy Camii) liegende Hiuser
vergeblich aufzukaufen versucht haben. 1767 soll laut Binswanger ein
»Verbot" an alle Nichtmuslime ergangen sein, ,,[...] auBlerhalb der
Stadtmauern Hiuser zu erbauen".”"*

Die dargelegten Fakten seien aber ,,nur eine Skizze auf diinner materi-
eller Basis. Eine genauere Untersuchung dieser Entwicklung kann [...]
nicht mehr geleistet werden."*"

Natiirlich kann man nicht herangehen und die Fakten aus sich heraus
interpretieren.

An dieser Stelle miisste, wie gesagt, eine genauere multikausale Unter-
suchung des Geschehenen hinsichtlich der Absichten der Beteiligten
und der religidsen oder politischen Rechtfertigung der jeweiligen
Handlungen erfolgen.

Denn gerade bei einer solchen Thematik, die ihren Ausdruck dadurch
bekommt, dass menschliches Handeln und religiose Gesetzgebung sich
miteinander verbinden, ist es sehr riskant, beide Elemente miteinander

212 yol. A Refik: Hicri on birinci asirda Istanbul Hayati; Istanbul 1931 (TTEK 20), Nr.27
213 K. Binswanger, a.2.0., S.61

*'* Ebenda, S. 62

215 Ebenda
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zu verwechseln, so dass am Ende nicht mehr ersichtlich ist, was die Re-
ligion vorgibt und was durch die Menschen daraus gemacht wird.
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3.4.1.5 Die (Rechts-)Autonomie der Dhimmis

Die Frage der Autonomie spielt u.a. dann eine grofe Rolle, wenn es
sich um die Wiirde des Einzelnen und deren Bewahrung, seinen indivi-
duellen Einflussbereich, sein Leben, seine Religion, seinen Besitz, sei-
ne Familie oder um seine Verantwortlichkeit handelt.

Denn es sollten drei Fragen gestellt werden:

1. Wozu braucht das Individuum oder das Kollektiv Autonomie?
In welcher Form dullert sich diese Autonomie?

3. Inwieweit hat die Autonomie integrierenden Charakter beziiglich
der Gesellschaft?

Zu 1. (Wozu braucht das Individuum oder das Kollektiv Autonomie?):
Die erste der drei Fragen sollte vorab folgendermallen beantwortet
werden:
Das Individuum oder Kollektiv braucht Autonomie, um die Souverini-
tdt tiber folgende Bereiche zugesichert zu bekommen bzw. um
Folgendes zu bewahren:

Die Wiirde des Einzelnen

Sein Leben

Seinen Besitz

Seine Familie

Seine religidose Lebensweise und

Seinen Einfluss- bzw. Verantwortungsbereich

Daher ist es von Notwendigkeit, dass der Staat den in ihm lebenden
Menschen diese Bereiche absichert.

Im Falle des Osmanischen Reichs ist es Tatsache, dass nicht alle in thm
lebenden Menschen seiner Staatsreligion, ndmlich dem Islam, zugehdo-
rig waren.

143



Osmanische Reichsintegration

Die Folge musste zwangslaufig sein, den Nichtmuslimen in bestimm-
ten Bereichen Autonomie zu gewdhren, ndmlich in den Bereichen, in
denen der individuelle Charakter gegeniiber dem gesellschaftlichen
iiberwiegt bzw. in denen es keine religiose Ubereinstimmung gibt.

Zu 2. (In welcher Form &uflert sich diese Autonomie?):

Vorab sollte ein fiir die Thematik wichtiger Begriff mit eingebracht
werden: der hadd. Das Wort hadd (Pl. hudud) bedeutet lexikalisch*'®
,Grenze®, ,duBerste Grenze*“, ,,Ende®, ,,Endpunkt”, ,Rand*, , Kante®,
,»gottliche Verordnung®, ,,Satzung* u.a.

Der hadd bildete nicht nur die eine wichtige Grundlage fiir das person-
liche Verhalten in der osmanischen Gesellschaft unter den Muslimen,
sondern auch weitgehend unter den Nichtmuslimen.

»Das individuelle Verhalten in der osmanischen Gesellschaft war eng
an die Vorstellung von einem personlichen hadd, einer ,,Aulleren Gren-
ze* gebunden, die durch eine Reihe von Faktoren - Familie, Position,
Klasse und Rang - definiert war. Innerhalb dieses hadd stand es dem
Osmanen weitgehend frei, sich so zu verhalten, wie es ihm gefiel, mit
keinen anderen Beschrinkungen als denen, die das traditionelle os-
manische Verhalten vorschrieb.

Uber sein hadd hinausgehen konnte er jedoch nicht, es sei denn, er war
bereit, das Risiko auf sich zu nehmen, den /add eines anderen zu
verletzen, ein Verhalten, das nicht nur als grob und ungebildet galt,
sondern als [ein] Vergehen,

[...]

[... und] dass jeder Beamte innerhalb seines eigenen Amtsbereiches
autonom und so gut wie unabhingig war und, dass ihm selbst hochste
Wiirdentrager nicht in seine Amtsfithrung hineinreden konnten, solange
er nicht die Grenzen seines hadd iiberschritt. "

216 yg1.: Hans Wehr: Arabisches Worterbuch, a.a.0., S. 144
217 ygl.: Fischer Weltgeschichte: Der Islam 11, S. 98

144



Multireligiose Gesellschaft und Integration im Osmanischen Reich

Eine weit groBBere Rolle als die unter den Beamten spielte jedoch die
Frage der Autonomie der Dhimmis auf dem Gebiet der Rechtspre-
chung, da ihnen ihr internes Recht belassen blieb ,,und", so Bins-
wanger, ,.sie auch die Rechtspflege selbst handhaben durften."*"* In
dem Zusammenhang schreibt Cahen:

,»The dhimmis moreover retained the authority of their own internal
law and also they were able, if they wished, to apply to a Muslim judge
(who would then often adjudicate according to Muslim law), they con-
tinued normally to resort to their own chiefs where these existed."*"
Juynboll formuliert folgendermafen:

»Dem islamischen Strafgesetz unterstehen sie (d.h. die Dhimmis) nicht,
abgesehen von den Fillen, in denen sie auch nach ihrem eigenen Reli-
gionsgesetz strafbar sind."**

Die Tatsache, dass sich die Dhimmis nach der Aussage von Cahen
(s.0.) ebenso an ein muslimisches Gericht wenden konnten, veranlasste
sie in einigen Féllen, das Gesetz des Islam fiir sich zu nutzen, etwa in
dem Fall, so Binswanger, ,,wenn sie dem Prozessgegner Wucher vor-
werfen, oder auch, wenn sich ein katholischer Dhimmi von seiner Frau
scheiden lassen will [...]***

In beiden genannten Féllen wiirde der Dhimmi sein Interesse vertreten
sehen, da nach islamischer GesetzméBigkeit Wucher nicht erlaubt ist
und zum anderen der Islam im Gegensatz zum Katholizismus die
Scheidung einer Ehe erlaubt.

Zu 3. (Inwieweit hat die Autonomie integrierenden Charakter beziiglich
der Gesellschaft?):

218 ¥ . Binswanger, a.2.0., S. 150

219 Cahen: Artikel iiber die Dhimma; in: Encyclopedia of Islam, S. 228

220 Th, W. Juynboll: Handbuch des islamischen Gesetzes nach der Lehre der schafi'itischen
Schule; Leiden/Leipzig 1900, S. 354

221 K. Binswanger, a.2.0., S. 154
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Von ihrer Begrifflichkeit her sind die Bedeutungen der ,,Integration"
und der ,,Autonomie* ganz klar gegensitzlich. Autonomie schlie3t In-
tegration aus und umgekehrt.

Autonomie sollte hier als eine Art Souverdnitdt verstanden werden,
wobei Integration als Eingliederung verstanden wird.

Autonomie kann aber gerade im staatlichen Bereich eine positive
Wirkung hinsichtlich der Integration einer Gemeinschaft erzielen, da
jede Gemeinschaft und jeder Mensch einen gewissen Grad an Souveré-
nitdt oder Autonomie in bezug auf seinen personlichen Einflussbereich
braucht.

Insofern trdgt eine Autonomie in den Bereichen des Rechts und des
privaten Handlungsspielraums dazu bei, dass der Toleranzcharakter in
einer multikulturellen Gesellschaft wie dem Osmanischen Reich be-
stehen bleibt.

Eine zwanghafte Integration in allen Lebensbereichen wurde demnach
bekanntermalen nicht angestrebt.

Vielmehr wurde der jeweiligen Gruppe Autonomie in den Bereichen
gewihrt, die fiir ihre gruppenspezifische Lebensweise von fundamen-
taler Bedeutung waren, wie etwa das fiir sie geltende Recht oder ihre
religiose Lebensweise.

In den Bereichen, die ihre vertragliche Bindung mit dem Osmanischen
Reich tangierten, fand eine Eingliederung in das System der Osmanen
statt.

Im Folgenden soll intensiver auf die jlidische Bevolkerung unter der
Herrschaft der Osmanen eingegangen werden.
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3.4.1.5.1 Zusammenfassung

Die osmanische Integrationspolitik auf juristischer Ebene sieht also
folgendermal3en aus:

Den Nichtmuslimen wird eine eigene autonome Gerichtsbarkeit zuge-
standen.

In Bereichen, die ihre Religionszugehorigkeit und ihre Individualitat
betreffen, also hinsichtlich zivilrechtlicher Belange mit religioser Im-
plikation, gilt ihr eigenes Gesetz.

In Angelegenheiten, die den Staat oder die Gesellschaft im allgemeinen
betreffen, gilt das Recht der Schari'a.

Und es ist den Nichtmuslimen freigestellt, ob sie ein eigenes oder ein
islamisches Gericht aufsuchen, es bestand also eine wdhlbare Gerichts-
barkeit.
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3.5 Die juidische Bevolkerung unter der Herrschaft der
Osmanen

Im Verlauf seiner Expansion wie auch durch Immigration gewann der
osmanische Staat eine erhebliche Anzahl jiidischer Dhimmis hinzu, die
eine ausgedehnte, verzweigte Gemeinde von breiter regionaler und so-
zialer Vielfalt bildeten.

,Wer die Geschichte der Juden unter islamischer Herrschaft studiert",
so Lewis*?, ,,und dabei sowohl die Informationsquellen als auch das er-
arbeitete wissenschaftliche Material einbezieht, kann nicht umhin, sich
tiber den Gegensatz zwischen der klassischen und der osmanischen
Epoche zu wundern."

Fiir faktisch sdmtliche vorosmanische Gemeinden sei das vorhandene
Quellenmaterial bedauerlich diirftig. Die spérliche jiidische Geschichts-
schreibung gebe jedoch inhaltlich wenig her. Rabbinische Responsen
seien zwar erhalten, aber nur in sehr geringer Anzahl und nur aus ein
paar Orten. Lewis kritisiert auBerdem:

,Die jiidische Literatur ist zwar reichhaltig, das historische Material
aber, das sie liefert, nebensichlich und oft substanzlos."**

Beziiglich der muslimischen Literatur sagt er:

,Die allgemeine muslimische historiographische und sonstige Literatur
enthilt viele Hinweise auf Juden, jedoch nur unzusammenhingende
bruchstiickhafte Informationen, deren Wert hauptsédchlich darin besteht,
den allgemeinen kulturellen und sozialen Hintergrund zu erlautern."**

22 B. Lewis, a.a.0., S.106
223 Ebenda
224 Ebenda
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Den spirlichen literarischen Quellen steht allerdings eine groBBe Menge
an reichhaltiger und wertvoller Archive gegeniiber. Archivierte Samm-
lungen sind noch in vielen Provinzstiddten erhalten geblieben, sowohl
in der heutigen tiirkischen Republik als auch in manchen der einstigen
osmanischen Provinzen, wie zum Beispiel Damaskus, Aleppo, Jerusa-
lem, Kairo, Sofia und anderen Stiadten.

Von allen am wichtigsten sind wahrscheinlich die ehemaligen Reichs-
archive in Istanbul, die nach aktuellen Schétzungen iiber 60.000 ge-
bundene Verzeichnisse und Briefordner enthalten und vierzehn bis
fiinfzehn Millionen Dokumente.

Diese dort existierenden Unterlagen sind fiir jeden Lebensaspekt im
Osmanischen Reich aufschlussreich, insbesondere in dessen groflen
Zeiten, aber auch in nicht geringem Umfang wihrend der Jahrhunderte
des Niedergangs.

Die insgesamt zur Verfligung stehenden Quellen lassen sich nach Auf-
fassung osmanisch-jiidischer Geschichtsforscher in drei Hauptgruppen
unterteilen - in eine jiidische, eine europdische und eine osmanische,
wobei das Quellenmaterial iiberwiegend auf Tiirkisch und Arabisch
existiert und nur wenig auf Hebréisch oder in europédischen Sprachen.
Lewis beméngelt daher die Tatsache, dass ,,sich wissenschaftliche Stu-
dien iiber die Geschichte der Juden im Osmanischen Reich fast aus-
schlieBlich auf diese beiden Quellengruppen, die jiidische und die euro-
péische, [stiitzten].

Als Ergebnis wurden dann osmanische jiidische Gemeinden héufig so
dargestellt, als lebten sie im luftleeren Raum, unter nahezu vdélliger
Aussparung der Gesellschaften und Staatswesen, zu denen sie ge-
horten. Daraus folgte gewohnlich eine schwerwiegende Verzerrung der
Perspektive."*”

Er verdeutlicht dies anhand eines Exempels:

,Die Stellung der Juden als Minderheit in den Osmanischen Léndern
lasst sich unmoglich einschitzen, ohne dass man gleichzeitig die par-

225 Ebenda, S.108
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allele Position der christlichen Minorititen in Betracht zieht. Die
jidische Minderheit ist nicht, wie vielfach in Europa, ein Unikum, son-
dern sozusagen ein Element in einer ganzen Erscheinungsgattung, und
ihre Stellung lésst sich nur verdeutlichen, wenn man sie in Bezug zu
anderen in derselben Gattung setzt. Und selbstverstindlich ist es von
Nutzen, etwas Uber den osmanischen Staat und seine Gesellschaft zu
wissen, wenn man die osmanische jiidische Geschichte begreifen will -
ein Aspekt, der auf der Hand zu liegen scheint, jedoch héufig von
Wissenschaftlern, die auf diesem Gebiet arbeiten, iibersehen wurde."**
Um sich das genannte Wissen anzueignen, sei natiirlich das Studium
der tiirkischen Quellen erforderlich, so Lewis, ,,das im Hinblick auf die
jlidische Geschichte erst begonnen hat."**’

Dabei kommt dem Defter-i Hakani’*® eine besondere Bedeutung fiir das
Studium jiidischer Geschichte innerhalb des Osmanischen Reiches zu.
Fiir den sancak bzw. jede Provinz, von Budapest (damals: Buda) bis
Basra, soll es ein Verzeichnis geben, das mit einer ganzen Reihe von
Registern versehen ist, die zum Beispiel die Bevolkerung, wie auch das
Land und eine Einkommensberechnung statistisch erfasst.

Die Tapu-Serie umfasst schiatzungsweise 1.500 Bénde allein in den Ar-
chiven von Istanbul neben weiteren in Ankara und anderen bedeu-
tenden Stidten.

Aus diesen Berichten lassen sich die jiidischen Gemeinden in fast allen
Provinzen des Osmanischen Reiches, die europdischen mit inbegriffen,
tabellarisch erfassen. Die Statistiken weisen Fakten auf, die ersichtlich
machen, wo die einzelnen jiidischen Gemeinschaften ansdssig waren,
in welchen Vierfein oder Gemeinden sie organisiert waren und wie
viele Juden iiberhaupt im Reich lebten. Dadurch kann man nicht nur
eine Verteilung tabellarisch darstellen; sondern es lassen sich auch zeit-
liche Verdanderungen beobachten, die, verbunden mit anderen Informa-

226 Ebenda, S.108-109
227 Ebenda, S.109
28 Der Defter-i Hakani ist ebenso unter dem Namen Tapu bekannt.
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tionsgehalten, Interpretationsmoglichkeiten und die Forschung nach
Kausalzusammenhéngen ermoglichen.

Der verstorbene tiirkische Wissenschaftler, Prof. Omer Lutfi Barkan,
fertigte nach den zwischen 1520 und 1530 vervollstindigten Ubersich-
ten Statistiken iiber die Religionszugehorigkeit der Einwohner in den
wichtigsten Stddten des Osmanischen Reiches an.
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Die folgende Tabelle erscheint in seinen Arbeiten:

Stédte Muslimische Christliche  Jidische  Haushalte
Haushalte Haushalte =~ Haushalte insgesamt
Istanbul 9517 5162 1647 16326
Bursa 6165 69 117 6351
Edirne 3338 522 201 4061
Ankara 2399 277 28 2704
Athen 11 2286 - 2297
Tokat 818 701 - 1519
Konya 1092 22 - 1114
Sivas 261 750 - 1011
Sarajewo 1024 - - 1024
Monastir 640 171 34 845
Skopje 630 200 12 842
Sofia 471 238 - 709
Saloniki 1229 989 2645 4863
Serres 671 357 65 1093
Trikala 301 343 181 625
Larissa 693 75 - 768
Nikopolis 468 775 - 1343

(aus: Omer Lutfi Barkan *°: Religionszugehorigkeit in den wichtigsten Stéid-
ten des Osmanischen Reiches zwischen 1520 und 1530)

22 Omer Lutfi Barkan: Quelques observations sur 1'Organisation economique et sociale des
villes ottomanes des XVI. et XVII. siecles; in: Recueils Societe Jean Bodin, La Ville, II; Briis-
sel 1955, S. 295; in: B. Lewis: Die Juden in der islamischen Welt (The Jews of Islam), Vom
frithen Mittelalter bis ins 20. Jahrhundert, Beck Verlag, Miinchen 1987, S. 110 Anm. 11
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Die Tabelle lag auch schon in der selbigen Form der Regierung
Ahmeds II1. (1703-1730) vor.

Interessant an dieser Darstellung ist nicht nur die groBe Anzahl der
judischen Haushalte in Istanbul, Saloniki (auch Thessaloniki genannt)
oder auch Trikala zwischen 1520 und 1530, sondern auch die Entwick-
lung, die sich in den Jahrhunderten danach abgezeichnet hat. Saloniki
war zum Beispiel mehrheitlich in jidischem Besitz (2645 jiidische
Haushalte!)

Heutzutage ist davon nur noch wenig zu spiiren.

Aber besonders das Zahlenverhéltnis der muslimischen Haushalte hat
sich drastisch gedndert. Sarajewo zum Beispiel ist heute ldngst nicht
mehr ausschlieBlich muslimisch.

Auch in bulgarischen oder griechischen Stidten wie Sofia, Saloniki
oder Nikopolis finden sich heute so gut wie keine Muslime mehr.

Aus Bulgarien wurden um die Jahrhundertwende zu Anfang des 20.
Jahrhunderts sehr viele Muslime vertrieben, aus Bosnien und Maze-
donien im 20.Jahrhundert. Der letzte Volkermord an Muslimen in
Bosnien ist noch keine 10 Jahre her.

Dies zeigt deutlich die Schutzfunktion des Osmanischen Reichs bzw.
iiberhaupt eines Kalifats fiir die Muslime wie auch fiir andere, wie be-
reits am Beispiel der Juden dargestellt wurde.

Uber die Griinde fiir diese spétere Entwicklung sollen aber an dieser
Stelle keine weiteren Untersuchungen angestellt werden. Das bleibt der
Eigeninitiative des Lesers {iberlassen.

Im Folgenden soll die Struktur jiidischer Gemeinden im Osmanischen
Reich etwas genauer betrachtet werden.

Die ersten und éltesten Juden des Osmanischen Reiches sind nach
Angabe wu.a. von Lewis ,die sogenannten Romaniot*, die
einheimischen griechisch sprechenden Juden, die die Tiirken
vorfanden, als sie die Kernprovinzen eroberten, aus denen das Os-
manische Reich hervorging. Es waren die Gemeinden im westlichen
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Kleinasien, in der byzantinischen Metropole Konstantinopel, in Grie-
chenland und in einigen Stidten auf dem Balkan.“**°
Eine zweite Gruppe bildeten die aus Europa, hauptséchlich aus
Deutschland und Frankreich, kommenden Aschkenasim, die erstmals
Anfang des 15. Jahrhunderts unter dem Namen erwéhnt werden.
Gegen Ende des 15. Jahrhunderts setzte auch eine Einwanderungsflut
der Sephardim-Gemeinde aus Siideuropa ein. Sie waren ab 1492 aus
Spanien und ab 1496 aus Portugal in stindig wachsender Zahl in die
osmanischen Gebiete gefliichtet, wobei ihre Zielorte iiberwiegend die
Stadte Istanbul, Izmir (Smyrna), Edirne (Adrianopel) und vor allem
Kleinstéddte in Anatolien und auf dem Balkan waren.
Edirne, das damalige Adrianopel, bildete vor der Eroberung Konstanti-
nopels (1453) die Hauptstadt des Osmanischen Reiches und besass
schon vor 1453 eine jiidische Gemeinde.
Verkiirzt lasst sich sagen, dass der laufende Zuwachs an jlidischen Ge-
meinden auf zweifache Weise beschleunigt wurde:

1. durch Einwanderung

2. durch Gebietseroberungen

Durch die Gebietseroberungen wuchs die Zahl der Nicht-Osmanen in-
nerhalb des Reiches aber nicht nur unter den Juden, sondern jegliche
Ethnien und religiose Gemeinschaften, seien es Christen, Juden oder
Muslime, wurden an das Reich im Falle einer Erweiterung angeglie-
dert.

Die stattfindende Einwanderung beschrinkte sich laut Lewis jedoch
fast ausschlieBlich auf Juden, ,,die", so meint er, ,,damit den Vorzug ge-
nossen, durch eigene freie Wahl osmanische Untertanen zu werden.
Jahrhunderte lang", fihrt er fort, ,,wanderten Juden aus verschiedenen
Teilen des christlichen Abendlandes in die osmanischen Gebiete aus,
[motiviert durch] Berichte iiber die groflere Toleranz und die besseren
Chancen, die von der osmanischen Regierung geboten wurden."*!

20 ygl. B.Lewis, a.a.0., .112
51 ygl. ebenda., S.115
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Diese Ansicht wird durch das genannte Rundschreiben Zerfatis an die
anderen Juden Europas, in dem er voller Begeisterung die gliickliche
Lage derjenigen im Osmanischen Reich beschreibt und jenen in Europa
Lebenden darin versichert, dass ,,die Welt des Islams das von ihnen
ersehnte Heim ist"*?, bestiitigt.

Nach der Eroberung Belgrads im Jahre 1521 und Budapests (damals
Buda) 1524 siedelten dort ansdssige Juden und Christen zu Tausenden
in osmanische Stidte um. Zielorte waren dabei Edirne, Izmir, Saloniki
und Istanbul.

Im Rahmen der Integrationspolitik des Staates bot die Geschichte der
jidischen Gemeindeorganisation allerdings sowohl in den neuen
Heimatstédten, als auch in den urspriinglichen Heimatorten einige
Probleme.

Im 19. Jahrhundert wurde das beriihmte millet-System im Zuge der
groBBen osmanischen Reformen entworfen.

Lewis sieht die politische Intention in erster Linie darin, dass es zur
Kontrolle iiber die griechischen und armenischen Gemeinden dienen
sollte. Spédterhin soll es in dhnlicher Form auf die jiidischen Gemeinden
erweitert worden sein.*”’

Zur Gewiahrleistung der Autonomie durch dieses System schreibt Le-
wis:

»Entsprechend diesem System, wie es damals ausgelegt wurde, war
jede Religionsgemeinschaft des Reiches intern organisiert, in Fragen
des Glaubens und des personlichen Status ihren eigenen Grenzen un-
terworfen und administrativ ihrem eigenen religiosen Oberhaupt unter-
stellt.

Die Juden wurden als millet anerkannt und unterstanden dem haham-
basi, dem Oberrabiner, [...]"**

Der hahambasi soll etwa den gleichen Status und die gleichen Rechte
und Pflichten besessen haben wie auch das Oberhaupt der griechischen

B2 yol. Snezka Panova, a.a.0.
233 ygl. B.Lewis, ebenda, S.118
2% Ebenda
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oder armenischen Kirche. Diese Tradition ging nach Auffassung
einiger Historiker auf die Zeit von Mehmed dem Eroberer zuriick. Als
er nimlich im Jahre 1453 Konstantinopel einnahm, erkannte er den
dortigen Oberrabiner, Rabbi Moshe Kapsali, an und schuf somit das os-
manische Amt des hahambasi, der Autoritét liber saimtliche Juden des
Reiches besaB3.**

Die osmanischen Urkunden sollen weitgehend bestitigen, dass die
jidischen Gemeinden des Reiches in kehillot (sg. kehilla) lebten. Jede
kehilla bewohnte ihr eigenes Viertel, wobei sie eine eigene Synagoge
besal und ihrem eigenen haham (Rabbi) unterstand. Diese Art der
Autonomie entsprach, so Lewis: ,,dem osmanischen Modell der Stadt-
organisation, wonach die Leitfunktion nicht bei der Stadt selbst, son-
dern im Viertel oder Bezirk, der sogenannten mahalle lag, die aus einer
Gemeinde, die sich religids zu definieren pflegte, bestand und die um
die Kultstétte - Moschee, Kirche oder Synagoge - gruppiert war, unter
der Fithrung des Imams, Priesters oder hahams. "

Wie wir sehen, bestitigt er also das von Binswanger beschriebene
Modell der Stadtorganisation. Er, wie auch andere Historiker und Ge-
schichtsforscher, sieht, wie gerade erwidhnt, nicht nur die Dhimmis
autonom organisiert, sondern auch die Muslime in gleicher Weise mit
den gleichen sozialen Rechten und Pflichten behaftet.

Man kann also davon ausgehen, dass die Reichsintegrationspolitik des
Osmanischen Reiches darauf abgezielt hat, dass die Dhimmis in dem
MafBe in die Gesellschaft integriert wurden, dass der Unterschied zwi-
schen Muslim und Nichtmuslim nur noch in der jeweiligen religiosen
Uberzeugung lag, sich aber nicht in einem unterschiedlichen Gesell-
schaftswesen ausdriickte.

Je nach zeitlicher Phase sollte man jedoch in diesem Punkt diffe-
renzieren, da es durchaus Zeiten gab, in denen die Verantwortlichen
des Staates, sei es aufgrund der gegebenen Umstdnde oder personlicher

235 Ebenda, S.119
236 Ebenda
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Ansichten, Sitten einfilihrten, die der Trennung zwischen Muslimen und
Nichtmuslimen dienten.

Im allgemeinen jedoch ist die vorige Aussage durchaus nachvollzieh-
bar.

Ergidnzend sollte jedoch erwédhnt werden, dass die muslimische Be-
volkerung teilweise nicht damit einverstanden war, dass die Dhimmis
bzw. die nichtmuslimischen Gemeinden Freiheiten und Moglichkeiten
in dem MaBe zugestanden bekamen, so dass die Muslime sich in
wichtigen Lebensbereichen benachteiligt sahen.

Infolgedessen reagierten die Verantwortlichen jeweiliger Stiddte mit
MaBnahmen, die mit der herkémmlichen Dhimma-Politik nicht im Ein-
klang waren.

Beispielsweise beinhaltete ein Brief eines englischen Reisenden vom
30. Mirz 1600 aus Istanbul, dass ,,in der Stadt verkiindet wird, weder
Juden noch Griechen diirften Kleider oder caksirs (eine Hosenart) aus
feinem Tuch tragen, doch dies wird, wie ich [der englische Reisende]
meine, nicht lange beachtet werden."*’

Lewis sieht allerdings keine schwerwiegenden Benachteiligungen oder

gar Aggressionen gegeniiber den Nichtmuslimen, im speziellen den Ju-

den, in der Geschichte des Osmanischen Reiches.

Er fligt folgendes an:

»Die meisten Lehrbiicher jiidischer Geschichte enthalten einen Bericht
dartiber, wie die tiirkischen Sultane den aus ihrer Heimat vertriebenen
spanischen Juden gnédig Zuflucht in der Tirkei gewdhrten. [...] Die
Osmanen lieBen jldische Fliichtlinge nicht nur zu; oft sorgten sie fiir
den Transport und entschieden, wohin sie sich wenden sollten. [...] In
spaterer osmanischer Zeit entwickelten die Juden eine Art symbio-
tischer Beziehung zu den Tiirken, die ihre Dienste brauchten und die
sie ithren Konkurrenten vorzogen. Diese waren zumeist Christen -
anfangs Griechen und Italiener, zu denen dann arabischsprachige Chris-

27 in B.Lewis, a.2.0., S.126
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ten aus der Levante und schlie8lich Armenier in wachsender Anzahl
kamen.***®

Jorga duBert sich zu diesem Punkt etwas kritischer:
,unter den Andersgldaubigen hatten die Juden es klug verstanden, sich
eine vorteilhafte, durch [...] Privilegien geschiitzte Sonderstellung zu
erringen. Sie galten als Wucherer von Beruf, aber durch ihre Kennt-
nisse in der Arzneikunde wussten sie sich auch Eintritt in das Serail
und die Gunst der Herrscher zu verschaffen. [...]“*’

238 Ebenda, S.127
29 ygl. N. Jorga, a.a.0., Bd. 2, S. 435
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3.6 Zusammenfassung

Allgemein kann man folgendes sagen: Die verschiedenen mehrheitlich
muslimisch geprigten Volker, wie z.B. die Kurden, die Albaner, die
Tschetschen usw. integrierten sich recht gut in die osmanische Gesell-
schaft, wohingegen viele Nichtmuslime weniger integriert waren in das
System im Sinne von ,,Assimilation®, da einerseits ein gewisser religi-
Oser Fanastismus bei vielen Juden und Christen, wie z.B. den Serben,
Griechen oder Armeniern zu beobachten war, andererseits aber die os-
manische Staatsfiilhrung ihnen vdllige religiose Freiheit und Rechts-
autonomie gab und nicht bestrebt war, sie in irgendeiner Weise
zwangszuintegrieren im Sinne von ,,Assimilieren, was gegen den isla-
mischen Grundsatz ,,Es gibt keinen Zwang in der Lebensweise*“[Ko-
ran 2:256] verstoBen wiirde. Und so haben die Mehrheit der Griechen
und Serben im Verlauf der Herrschaft des Osmanischen Reiches immer
ihre eigene Kultur und Religionsausiibung beibehalten.

Somit waren also die nichtmuslimischen Minderheiten ein integrierter
Teil des osmanischen Reich, konnten jedoch, wenn sie dies wollten,
ohne Probleme ihre eigene Kultur und Religion bewahren.

Hier siecht man auch den Grundsatz des Islam bzw. des islamischen
Staats:

Der islamische Staat ist eine Einrichtung, die garantiert, daf} jeder
Mensch frei seine Lebensweise und Religion wéhlen kann — und fiir
diese freie Entscheidung mufB3 sich dann jeder Mensch einzeln am
Jiingsten Tag vor seinem Schopfer verantworten.
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4 Die ethnische Vielfalt

Das folgende Kapitel bietet einen kleinen Uberblick iiber die Multieth-
nizitdt bzw. die ethnische Vielfalt unter osmanischer Herrschaft. Der
Schwerpunkt soll hierbei auf den Balkan, das sog. ,,Kernland" des Os-
manischen Reiches, gelegt werden.

Zunichst aber sollte die Situation in den osteuropdischen Lindern,
nicht nur denjenigen, die unter osmanischer Herrschaft standen, am
Vorabend des “Tiirkeneinbruchs* in ihren Grundziigen dargelegt
werden.

4.1 Osteuropdische Staaten am Vorabend der os-
manischen Herrschaft.

Nachdem sich die lateinische Zivilisation im Osten Mitteleuropas aus-
gebreitet hatte, machte sich die Herrschaft der deutschen Ordensritter
und des Bundes der Hansestddte an den siidlichen Gestaden der Ostsee
bemerkbar. Mit ihr kamen zwei wesentliche Bestandteile der den Okzi-
dent prigenden Daseinsformen ins Land:

Die Feudalherren und

Die handeltreibenden freien Stadte.

In Polen, Bohmen und Ungarn brachte nach Meinung einiger Histo-
riker, u.a. Meyers**, der Prozess der Zivilisierung im Sinne des christli-
chen Abendlandes die Konigsgewalt und die Aristokratie nach westli-

0 ygl.: A. R. Meyers: Europa im 14. Jahrhundert: Osten und Siidosten am Vorabend des
Tiirkeneinbruchs; in: Golo Mann (Hrsg.): Weltgeschichte: Eine Universalgeschichte, Prisma
Verlag, Berlin/Frankfiirt a. M. 1963, Bd.5, S. 592 ff.
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chem Modell mit sich, forderte zugleich aber die Entwicklung der Na-
tionalkulturen, der slawischen ebenso wie der magyarischen.

Obwohl sich eine Entwicklung der nationalen Einrichtungen abzeich-
nete, schlossen sich diese Lénder enger an den Westen Europas an. Ein
Kausalzusammenhang zwischen ihrer Religionszugehdrigkeit, ndmlich
dem Katholizismus, und der sich verdndernden Zivilisation, welche
zunehmend lateinische und westliche Ziige annahm, lésst sich pauschal
nicht erstellen. Trotzdem kann man ein hoheres Ma3 an Einfluss des
franzosischen Rittertums, der franzosischen Kunst und der abendldn-
dischen Frommigkeit in jenen Landern erkennen.

Die Ausbreitung der Ordensherrschaft (der Deutsche Orden erfuhr die
Zeit seiner grofften Bliite im 14. Jahrhundert) war durch die Uneinig-
keit Polens begiinstigt worden.

Der Tod des letzten Bohmenkonigs Wenzels II1. (1305/06) aus der Pre-
mysiidendynastie, der das siidliche Polen beherrscht hatte, eréffnete
Wiadislaw 1. (1306-1333) die Chance, Polen zu einigen. Wenn er auch
die Pommerellen an den Deutschen Orden abtreten musste, so besiegte
er doch die Deutschen von Posen und Kleinposen und behauptete sich
gegen die Anspriiche Konig Johanns von Béhmen. Seine Macht wurde
1320 um so deutlicher, als er sich zum Ko6nig von Polen kronen lief3.

War ein wesentliches Charaktermerkmal Wladislaws 1. dessen Hartné-
ckigkeit, so zeichnete sich sein Sohn Kasimir III. (,,der GroBe*, 1333-
1370) als ein listenreicher*' Staatsmann aus, der es fiir diplomatischer
hielt, mit den Deutschordensrittern und mit Kénig Johann Frieden zu
schlieBen, um Polen einigen und um gegen die, seiner Einschétzung
nach, weniger gefahrlichen 6stlichen Machte vorriicken zu kdnnen.

Er verlor also die Pommerellen und Schlesien, nahm aber dafiir den Li-
tauern das ruthenische Galizien ab.

Unter Kasimir erlebte Polen einen allgemeinen Aufschwung in wirt-
schaftlicher Hinsicht, der sich in allen Teilen der Gesellschaft aus-
wirkte. Die Gruppe, die am meisten davon profitierte, war sicherlich

241 50 bezeichnet ihn Meyers, ebenda
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der Kleinadel. Denn wihrend die Bauern im allgemeinen unter dem
Schutz des koniglichen Hofes standen, sollten in der nachfolgenden Pe-
riode alle Personen adliger Abstammung als Angehorige der Schlachta
(szlachta) die gleichen Privilegien erhalten und somit von ihren Vor-
rechten her gleichgestellt sein.

In jener Zeit soll nach Meinung Meyers die Einwanderung von Juden in
Polen begiinstigt worden sein, wihrend sie in anderen Reichen verfolgt
wurden.”** Inwiefern begiinstigt, fiihrt er allerdings nicht weiter aus.
Das sollte aber fiir die vorliegende Arbeit nicht {ibermaflig relevant
sein. Daher wird dieser Frage nicht weiter nachgegangen. In der Pflege
des Rittertums, des Bauwesens und der Wissenschaften, welche in der
Mathematik, Astronomie und der Medizin {iberwiegend durch os-
manischen Einfluss geprdgt waren, folgte Kasimir westlichen Vor-
bildern. In Krakau beispielsweise wurde eine polnische Universitét ge-
stiftet. Er wirkte aber gleichzeitig auf eine Vereinheitlichung Polens
hin, was zum Beispiel daran deutlich wird, dass die Verwaltung in je-
dem Bezirk einem koniglichen Gouverneur (starosta) unterstellt und
das geltende Recht in einem systematisierten Kodex zusammengefasst
war.

Zwar hatte Kasimir innerhalb bestimmter Kreise den Wohlstand in Po-
len gefordert, schadete dem Land nach Ansicht Meyers aber in der
Vorgehensweise seiner Erbsicherung®”. Da er keinen rechtmiBigen
Sohn besal, vererbte er die Krone seinem Schwiegersohn Ludwig dem
Groflen von Ungarn (1370-1382).

Und da von der Tradition her der Grundsatz der ménnlichen Thron-
folge galt, stellte es ein Problem dar, dass Ludwig nur Tochter besal3.
Entgegen dieser Tradition versuchte Ludwig trotzdem, einer seiner
Tochter den Thron zu verschaffen. Er musste daher Zugestéindnisse ma-
chen, die sich in der Form duflerten, dass er im Jahre 1374 der Schlach-
ta das Privileg der Steuerfreiheit und den Provinzen die Besetzung aller
Beamtenposten mit Einheimischen zusicherte. Ludwigs Tochter Jad-

22 Ebenda, vgl. S. 594
2 Ebenda
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wiga war durch ihr Erbe jedoch zur idealen Partie fiir den litauischen
GroBfiirsten Jagiello geworden, der sogar zum Katholizismus iibertrat,
um eine Heirat mit ihr zu ermdglichen (wobei auch die Mdglichkeit
eingerdumt werden sollte, dass er durch Uberzeugung konvertierte).
Aus den bis dahin getrennten Nachbarldndern wurde ein méchtiges
Staatsgebilde, das nun auch zu einer ernstzunehmenden Bedrohung fiir
den bis dahin machtigen Deutschen Orden wurde.

Noch mehr als in Polen machte sich der Einfluss des christlichen
Abendlandes aber nach Meinung Meyers in Bohmen geltend:

,Die deutsche Einwanderung und die Politik der Premysiidenkonige
hatten bereits die Grundlagen einer feudalen Ordnung geschaffen und
das Land zweisprachig gemacht.***

Karl 1. von Béhmen (1346-1378) soll sehr an seinem Land gehangen,
aber gleichzeitig die Werke Frankreichs bewundert haben. Er griindete
im Jahre 1348 die Universitit Prag, die erste Hochschule ostlich des
Rheins und nérdlich der Alpen, welche bald zum geistigen Mittelpunkt
Bohmens und grofiten Teilen Mitteleuropas werden sollte. Er war ein
Forderer der Kiinste, besonders der franzosischen Gotik.

Seine freundschaftlichen Beziehungen zu Avignon benutzte Karl dazu,
die bohmische Kirche vom Heiligen Romischen Reich Deutscher Na-
tionen unabhingig zu machen.

Er machte es moglich, dass Prag zum Erzbistum mit den bohmischen
Landen als Kirchenprovinz aufstieg. Er bemiihte sich zusammen mit
seinem ersten Erzbischof um Reformen in der béhmischen Kirche. Die
Verweltlichung der Kirche war bei der bohmischen besonders ausge-
prigt: Sie besall die Hélfte des gesamten Grundbesitzes Bohmens und
war nach Meinung Meyers** aufgrund ihres luxuridsen Wohllebens
und der Sittenlosigkeit ihrer Monche und Geistlichen besonders in Ver-
ruf geraten.

24 Ebenda
245 Ebenda, S. 595
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Die Bemiihungen Karls I. scheiterten aber aufgrund ihrer Bescheiden-
heit. Die Kirchenankldger Konrad von Waldhausen (gest. 1369), Milic
von Kremsier (gest. 1374) und Thomas von Stitny (gest. 1401) jedoch
erzielten mit ihren Predigten in tschechischer Sprache sehr viel mehr
Erfolge und riefen eine religiose Bewegung ins Leben, welche sich bald
darauf mit dem tschechischen Nationalismus verbiindete.

Wie Bohmen und Polen gewann auch Ungarn im 14. Jahrhundert
wieder an Macht und Einigkeit. Parallel dazu erfuhr es den Einfluss der
westlichen Kultur. Anfang des 14. Jahrhunderts, genau genommen im
Jahre 1301, begann jedoch ein biirgerkriegsdhnlicher Zustand im
Lande. Ausschlaggebend dafiir war wahrscheinlich der Tod Andreas'
II1., des letzten Konigs aus dem Arpadengeschlecht.

1307 beschloss ein Konvent ungarischer Adliger, dass Karl Robert von
Anjou (1308-1342) auf den Thron gehoben werden sollte. Es bedurfte
die nichsten fiinfzehn Jahre, dass die Macht der Magnaten, die Ungarn
untereinander aufgeteilt hatten, gebrochen wurde.

Der Konig reorganisierte dabei die koniglichen Doménen und erhdhte
ihre Produktivitit, indem er Einwanderer ansiedeln liel und die Boden-
bebauung forderte.

Er schaffte Binnenzolle ab und schloss Handelsvertrdge mit den Nach-
barstaaten. Die Miinzpragung wurde auf eine neue Grundlage gestellt,
und die lokale Verwaltung verinderte ihre Struktur, u.a. wegen der neu
geschaffenen Bezirksgerichte. Auf staatlicher Ebene wurde diesbeziig-
lich eine konigliche Gerichtskammer eingerichtet.

Auch das Heer wurde umstrukturiert. ,,Die Friichte dieser Wiedergeburt
des Landes*, so Meyers, ,,erntete Karls Sohn Ludwig der Grof3e (1342-

1382), der die Kultur des franzosischen Rittertums nach Ungarn brach-
te.“246

Dieser setzte die Tradition seines Vaters fort und baute ebenso Kirchen
gotischen Stils. Er lieB die erste Universitit Ungarns bauen und

246 Ebenda S. 596
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forderte zudem den franzdsischen Ritterkult im hdfischen Leben und in
der Literatur. Auf auBenpolitischer Ebene fungierte er in der Aus-
dehnung des Herrschaftsgebietes nach Siiden hin. Er annektierte Dal-
matien von der Republik Venedig und schuf somit den strategisch
wichtigen Zugang zur See. Ein politisch bedeutsamer Schritt war die
Annexion Belgrads nach dem Tod des beriihmten serbischen Zars
Stefan Dusan. Er gliederte des weiteren das nérdliche Bulgarien an sein
Reich an und wurde dariiber hinaus zum Lehnsoberherr Bosniens und
der Walachei. Im Jahre 1370 wurde er Konig von Polen. Die Folge
war, dass er im letzten Jahrzehnt seiner Regierungszeit als Konig von
Ungarn und Polen die groBte Macht in Osteuropa zum damaligen Zeit-
punkt in sich vereinte.

Von Osten her konnte man das Vordringen der Osmanen verfolgen.
1353 hatten sie sich mit der Besetzung Gallipolis (Gelibolu), eines
strategisch wichtigen Stiitzpunktes zu den Dardanellen, den Weg zum
Balkan geebnet. Es fiel ihnen anscheinend nicht schwer, Thrakien zu
erobern.

Gregorovius schreibt dazu:

Als auch Gallipoli, die bedeutendste aller Seestddte Thrakiens und
damals noch ein grofler Haupthandelsort zwischen Europa und Asien,
in die Gewalt der Tiirken kam, waren dieselben Herren des ganzen
Chersones.“*"

1371 wurde das serbische Heer an der Maritza vernichtend geschlagen.
Kurz darauf unterwarf sich dem Sultan ganz Mazedonien mit Aus-

nahme von Saloniki**.

,Nichts hemmte mehr das Vordringen der Osmanen im Balkanlande,
zumal dort seit dem Tode des gewaltigen Serbenherrschers Stephan
Dusan im Jahre 1355 diese grofle Slavenmacht unter seinem Sohne

24T F. Gregorovius: Geschichte der Stadt Athen im Mittelalter: Von der Zeit Justinians bis zur
tiirkischen Eroberung, Verlag C. H. Beck, Miinchen 1980, S. 401
28 ein anderer Name fiir Thessaloniki
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Uros V., dem letzten der Dynastie Nemanya, in mehrere Stiicke zu
zerfallen begann.***

Der bulgarische Zar und der byzantinische Kaiser unterwarfen sich den
Muslimen.

Der serbische Herrscher Lazar 1. versuchte vergebens, den Widerstand
gegen die osmanische Macht zu organisieren und wurde im Jahre 1389
in der Schlacht vom Amselfeld bei Kosova Polje besiegt und
gefangengenommen.

Erst zu dem Zeitpunkt erkannte Ludwigs Nachfolger in Ungarn, Sigis-
mund von Luxemburg (1387-1437), die auBBenpolitische Situation und
rief darauthin zum Kreuzzug auf. Die Muslime sollten aus Europa ver-
dringt werden. Nachdem dem Appell Ungarns und dem Drédngen der
Kirche ein Aufgebot von Rittern aus Frankreich, Italien, Deutschland
und England folgte, und durch einige kleinere Erfolge ermutigt, be-
lagerten die christlichen Verbiindeten Nikopolis an der Donau.

Die Reaktion der Osmanen blieb nicht aus:

,Zur Befreiung der Stadt", so Meyers, ,,flihrte Sultan Bajazet [Bajasid]
1396 sein Heer herbei. Strategisch wie taktisch war er den Kreuzfah-
rern bei weitem iiberlegen; die Schlacht endete mit einer vernichtenden
Niederlage fiir den Westen. Sigismund gelang es gerade noch, in einem
Boot donauabwirts zu entkommen; zahlreiche fiilhrende Kreuzfahrer
fielen in die Hénde der Tiirken und mussten losgekauft werden. Dann
besiegten die Tiirken Bosnien (1463) und die Herzegowina (1483), [..]
und wiren bald in Ungarn eingefallen.***

Bulgarien wird am 25. 9. 1396 osmanische Provinz.””' Wihrend Bajasid
gerade fiir einen erneuten Zug nach dem Peloponnes riistete, und
vermutlich auch plante, in Richtung Konstantinopel zu ziehen, wo Jo-
hannes Palaiologos fiir seinen Oheim, den Kaiser Manuel, die Re-

2% Ebenda
20 A R. Meyers, a.a.0., S. 596
31 ygl.: Chronik der Weltgeschichte, Alinea Verlag, Miinchen 1999, S. 104
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gierung flihrte, nachdem dieser im Dezember 1399 als Schutzflehender
vergeblich an die Hofe Europas gegangen war, nétigte der Einbruch
Timur Lengs in Anatolien zu diesem Zeitpunkt den Sultan, vom
Bosporus abzuziehen, um sich dort den Mongolen entgegenzuwerfen.
Der Gegner Bajasids war, nach Meinung der meisten Geschichts-
schreiber, ein ,grausamer’ Gegner, wie ihn die Welt bis dahin noch
nicht erlebt habe. Timur Leng hatte zuvor Indien, Persien, Syrien”* und
Armenien in seinen Besitz genommen. Er soll ein Gewaltherrscher
ohnegleichen gewesen sein. Gregorovius®® nennt ihn , das furchtbare
Haupt“ und ,,der furchtbare Herrscher Asiens®. Meyers”* und Gust be-
zeichnen ihn als den ,,schrecklichen Timur Leng®; nur Jorga®’ spricht
von ,,Timur* oder auch von dem ,,groBen Timur*, ohne ihm dabei ne-
gative Assoziationen beizufiigen.

Timur Leng soll ein aus den Reihen der Nomaden oder Turkmenen her-
vorgegangener Tlrke gewesen sein, die ihr ganzes Leben lang in Filz-
zelten zubrachten und ihren Lebenszweck und ihre Leidenschaft im
Kampf sahen. Er wurde im Jahre 1333 n.Chr. Zeitrechnung aus dem
fiirstlichem Geschlecht der Koreken des Stammes Beria in Kesch®® ge-
boren.

Nach dem Tod seines Herrn, des Emirs Kazgan, stand Timur im Dienst
der mongolischen Dschagataiden, die zahlreiche Dschetenscharen un-
terworfen hatten. In der Phase, in der Sultan Murad den Eroberungs-
feldzug in Adrianopel durchfiihrte, soll Timur noch ein rduberisches
Leben in der Wiiste zwischen Khiwa und Buchara gefiihrt haben. ,, Ti-
mur" heiBt im Deutschen ,,Eisen“”’. Sein Beiname ,,Leng" oder auch
,.Lenk‘ bedeutet soviel wie ,, hinkend". Timur-Leng heiBt also der hin-

22 Um das Jahr 1400 besiegte Timurs Kampftruppe ein syrisches Heer von 30.000 Kampfern
und ein unterstiitzendes, aus dem Sudan kommendes Heer von 40.000 Kdmpfern. Ein Jahr spa-
ter, im Mérz 1401, verlieB3 er Syrien wieder.

23 yel.: F.Gregorovius, a.a.0., S. 467

24 ygl.: A. R. Meyers, ebenda

23 ygl.: Jorga, a.a.0.,Bd. 1, S. 310

2% Kesch war damals eine Ortschaft in turkestanischem Gebiet.

27 ygl.: Chronik der Weltgeschichte, a.a.0., S. 102
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kende Timur oder das hinkende Eisen. Die Bezeichnung des Hinkens
geht auf eine Begebenheit zuriick, bei der er so schwer verletzt wurde,
so dass er, nach der Beschreibung Jorgas, ,.fiir sein Leben gezeichnet
blieb: der Ful wollte nicht mehr auf den Boden reichen und schien wie
vertrocknet zu sein.“**®

Bei anderen Geschichtsschreibern ist er auch unter dem friankischen
Namen Tamerlan, oder bei Schiltbergers Werk iiber die Geschichte der
Osmanen unter dem Namen Timurlin zu finden. Andernorts nennt man
thn auch den ,,Kaiser der Tataren. Timur-Leng riss um 1360 die Macht
in Westturkestan an sich und erklarte sich als Nachfolger Dschingis-
Khans (GroB3-Khan) zum Erneuerer des mongolischen Grofreichs.
Zehn Jahre spéter, im Jahre 1370, machte er seinen Plan wahr. Ab 1380
eroberte er Mittelasien, Nordindien, Persien und Teile Russlands,
wobei er die alten Handelswege zwischen Europa und China zerstorte.
Er deportierte Handwerker und Kiinstler aus den unterworfenen Ge-
bieten in seine Hauptstadt Samarkand, die er zu einer der schonsten
Stidte Asiens ausbauen lieB.*”

Im Folgenden werden fiir die Thematik relevante Bevolkerungsgruppen
unter der Herrschaft der Osmanen in entwicklungsgeschichtlicher Per-
spektive betrachtet. Die Auswahl beschriankt sich dabei auf nicht-os-
manische Gruppen, wie die Albaner, die Griechen und die Ungarn,
wobei exemplarische Hinweise kommunikativer Elemente mit einge-
baut werden.

Die Bulgaren oder slawische Mentalititen hétten auch in die Betrach-
tung mit aufgenommen werden konnen, was nicht nur allein aufgrund
ihres Aktualitdtsbezugs zur jiingsten Balkanproblematik interessant ge-
wesen ware. Meiner Ansicht nach geniigen der Thematik der gesamten
vorliegenden Arbeit jedoch die folgenden Bevolkerungsgruppen, da ihr
exemplarischer Charakter durchaus die politischen Grundziige hinsicht-
lich der Reichsintegration durch die Osmanen veranschaulichen.

28 N. Jorga, ebenda
239 ygl.: Chronik der Weltgeschichte, ebenda, S. 103

168



Multireligiose Gesellschaft und Integration im Osmanischen Reich

4.2 Bosnien und Herzegowina im Osmanischen
Reich (1463-1878 n.Chr.)**

Das mittelalterliches Bosnien erlebte seinen Aufstieg und seine Bliite —
sowohl militdr-politisch als auch wirtschaftlich - in der Zeit des Ban—
Kulins (1180-1204). Aus dieser Zeit sind auch die ersten schriftlichen
Dokumente in Form von zwischenstaatlichen Handelsvertragen mit der
Dubrovnikschen Republik, der sog. ,,Charte des Kulin Bans®. Bis zur
Unterordnung unter das Osmanische Reich 1463 heben sich noch zwei
méchtige Herrscher hervor, Ban Stjepan Kotromani¢, der von 1322-
1353 herrschte, und der erste gekronte bosnische Herrscher, Konig
Stjepan Tvrtko (1353-1391), unter dessen Herrschaft Bosnien eine Lo-
kalmacht mit 70 000 km* geworden ist. Der tiirkischen Eroberung der
bosnischen Gebiete gingen gegenseitige Auseinandersetzungen des
bosnischen Adels zuvor und eine zunehmende Machtlosigkeit der
bosnischen Herrscher. Obwohl die Eroberung Bosniens sich iiber eine
langere Zeitperiode erstreckt, und die Osmanen {iber manche Gebiete
bereits 1414. herrschten, wird als Jahr der Eroberung 1463 n.Chr. be-
trachtet, als der letzte bosnische Konig Stjepan TomaSevi¢ gefangenge-
nommen und hingerichtet wurde. Siidliche Teile des bosnischen Staa-
tes, die heutige Herzegowina, ordneten sich etwas spéter unter das Os-
manische Reich, 1466, als Herzog Stjepan Kosaca nach Herzeg-Nowi
fliichtete und im gleichen Jahr dort starb. Sein Sohn Vlatko nahm das
Vasallentum an und zahlte den Osmanen die Dschizya. Christliche Kir-
chen, die katholische vom Norden und die orthodoxe vom Osten,

260 Der Inhalt dieses Abschnitts ist entnommen aus:
Alibasic, Prof. Dr. Avdija: Istorija Bosne (Geschichte Bosniens); Malcolm, Noel: Bosnia, a
Short History
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hielten die bosnische Kirche in der Zange, deren Anhinger Bogomilen
oder Paterener genannt wurden. Die Bogomilen, die stindig unter-
driickt und in ihrer Existenz gefihrdet wurden, haben die Osmanen als
ihre Befreier empfangen und begannen relativ schnell, zum Islam zu
tiberzutreten. Ein solches Ereignis trug sich, geméf einiger Berichte, im
Frithling 1463 unter der Befestigung der ,, Thronstadt Jajce* zu, wo 36
000 Bogomilen-Familien auf einmal zum Islam {ibertraten. Zum Islam
traten auch, wenn auch verhdltnisméBig weniger, viele Katholiken und
Orthodoxen iiber - ohne dazu gezwungen zu werden, was manche His-
toriker ohne irgendwelche Beweise behauptet haben. Die Osmanen
haben die Christen in den neubesetzten Gebieten nicht nur toleriert,
sondern im Sinne islamischen Scharia anerkannt. Der Beweis dafiir
sind die Kirchen aus dieser Zeit, sowohl katholische als auch orthodo-
Xe.

Der Osmanische Reich hatte im 14. und 15. Jahrhundert, in der Zeit der
grofiten Ausweitung, einen prédzise organisierten Militdrapparat, der
immer Reservisten gebraucht hat. Die rekrutierten bosnisch-mus-
limischen Adligen (Ages und Begs) mit schneller und sehr beweglicher
Kavallerie wurden ,,Delije* (Helden) oder ,,Akindije* genannt. Sie
wirkten nur zur Zeiten von Kriegen. Die Infanterie zum Schutz von
Befestigungen, Wegen und Briicken - eine Art von Polizei - wurde un-
ter dem Namen ,,Azapi* bekannt.

Zu den reguldren Streitkriften, die meistens aus Tiirken und Turk-
menen zusammengesetzt waren, gehorten auch die Eliteeinheiten der
Infanterie, die Janitscharen, die von manchen Strategen als die besten
in der Geschichte angesehen werden. Eine Ansammelung von Janit-
scharen wurde im Volk ,,.Derwschurma® genannt.

Bosnien hat, mit dem Kommen unter osmanischer Verwaltung, viel
von seiner vorosmanischen staatlich-administrativen Form beibehalten.
Bosnien kam ins Osmanischen Reich mit fast den gleichen Be-
dingungen, die alle anderen, schon beherrschten Lénder hatten. In et-
was verdnderten Grenzen ist Konigreich Bosnien ein Bosnischer Pa-
schalik geworden.
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Ein Paschalik wurde in Sandshaken unterteilt. Uber einen Paschalik
herrschte ein Wesir, der direkt der Zentralregierung und dem Sultan
verantwortlich war. Uber einen Sandschak (wortl. Flagge) regierte ein
Sandschak-Beg. Er war dem Wesir verantwortlich und der niedrigste
Rang in der Hierarchie, der das Recht zum Titel Pascha hatte.

Von Anfang an wurde das osmanische Feudalsystem auferlegt. Land
wurde meistens nach Kriegsverdiensten zugeteilt. Es bestanden zwei
Arten vom Besitz, der groBere, der sog. ,,.Zijamet®, der einem Grund-
herr zum Besitz gegeben wurde, sowie ein kleinerer, der sog. ,,Timar®,
der zur bloBen Betreuung gegeben wurde. Die Grundcharakteristik
dieser Zuteilung ist, im Gegensatz zum GroBgrundbesitzer im dama-
ligen christlichen Teil Europas, dass das Erbsystem unbekannt war. Die
Erben haben in der Praxis das Recht gehabt, das Land zu nutzen, das
Land wurde aber als Besitz des Sultans betrachtet. Die Menschen, die
an diesem Land lebten und das Land bearbeiteten, zahlten dem Grund-
herrn bzw. dem Betreuer ein Zehntel und die restlichen staatlichen
Abgaben. Der Betreuer oder der Grundherr wurden als staatliche Be-
amten angesehen, hatten aber keine gerichtliche Bevollméchtigung
iiber die Bauern, wie es der Fall war im christlichen Teil des damaligen
Europa. Dieser Status war fiir die Bauer giinstiger als im christlichen
Teil Europas, so dass aus diesen Griinden eine Grof3zahl von Bauern
aus den angerenzenden christlichen Gebieten sich in Bosnien ansie-
delten.

Die Geschichte Bosniens im 17. und 18. Jahrhundert ist charakterisiert
durch groBe und sehr hdufige Kriege, die grole Migrationen der Be-
volkerung, Epidemien, Hunger und eine Vielzahl anderer Note mitsich-
brachten. Das alte feudalmilitdrische System ging immer mehr zu-
grunde und die Steuern wuchsen stark. Korruption und Ausbeutung der
Bevolkerung fiihrten zu hdufigen Aufstinden.

Damals gab es weltweit eine Krise, die auch Bosnien und das Os-
manische Reich erfasste.

Standige Kriege nahmen immer mehr Menschenleben mit sich und das
osmanische Reich begann, seinem Untergang entgegenzugehen. Nach
einem weiterem verlorenen Krieg gegen Osterreich und Venetien stellte
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Osterreich mit den ,,Pozarevac’s Frieden® von 1718 zum erstenmal die
Grenze zu Bosnien siidlich des Flusses Sava. Erst nach dem Sieg gegen
Osterreich 1736 stellte Ali-Pascha Hecimovic die heutige nordliche
Grenze an der Sava her (im sog. ,,Belgrader Frieden®)

Fast 50 Jahre war Bosnien in der Folgezeit keinen Angriffen fremder
Streitkriafte ausgesetzt, dafiir aber andauernden Unruhen der
heimischen Bevolkerung, wobei sowohl Christen als auch Muslime fiir
diese Unruhen verantwortlich waren. Als Illustration dafiir dient der
Brief, den der Sultan an den bosnischen Mehmed-Pascha Kukavica
1748 sendete, der die Worte enthielt: ,,Bosnien muss wieder erobert
werden!* Diese schwierige Lage dauerte noch etwa hundert Jahre an,
bevor Osterreich mit dem Berliner Kongress von 13.06.1878 seine An-
spriiche legalisierte und Bosnien besetzte.
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4.3 Die Albaner

Die Albaner sind Nachkommen thrakisch-illyrischer Stimme. Ihre
Sprache ist indogermanischer Herkunft. Albanien ist am Adriatischen
Meer gelegen und befindet sich nordlich von Griechenland, siidlich von
Bosnien, siidostlich von Dalmatien und westlich von Makedonien. Das
Land ist ca. 28.748 gkm groB. Hauptgewdsser sind z.B. die Fliisse Drin,
Mat, Erzen und Shkumbi.

4.3.1 Die Albaner und der Islam?'

Die Geschwindigkeit, mit der die Verbreitung des Islam vonstatten
ging, ist eine Erscheinung, die in der Geschichte der Religionen noch
nie vorher aufgetreten war.

So kam es, dass der Islam, bevor ein Jahrhundert nach der ersten Offen-
barung in der Hohle Hira verstrichen war, schon auf drei Kontinenten
seine Verbreitung fand.

Der Islam war auf dem Balkan schon vor dem Kommen der Osmanen
prasent, jedoch sehr schwach und nur individuell. Auf diesem Gebiet
sind bis jetzt jedoch wenige Erforschungen angestellt worden um Licht
in dieses Gebiet der Geschichte zu bringen.

! Der Inhalt dieses Abschnitts ist entnommen aus:

Ibrahimi, Nexhat: Kontaktet e para t Islamit me popujt ballkanik ne periudhen Paraosmane
(Erste Kontakte der Volker des Balkans mit dem Islam in vorosmanischer Zeit);

Feraj, Dr.Hysamedin: Skice e mendimit politik shqiptar (Skizze des politischen albanischen
Denkens);

Pirraku, Dr.Muhamet: Ripushtimi Jugosllav i Kosoves me 1945 (Erneute Besetzung Kosovas
durch Jugoslawien 1945)
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4.3.1.1 Der Islam in Albanien und allgemein auf dem Bal-
kan in vorosmanischer Zeit

Zu den Hauptgriinden, die zum Durchdringen des Islam in alle Rich-
tungen fiihrten, trug die stindige Entwicklung und Evolution der isla-
mischen Gemeinschaft bei.

So drangen im Jahre 634 n.Chr. die Muslime ins Byzantinische Reich
vor. Zu dieser Zeit wurden Anstrengungen unternommen, Konstanti-
nopel zu erobern.

Einige Jahrzehnte spiter, in den Jahren 717-718 n.Chr. wurde Konstan-
tinopel erneut von muslimischen Soldaten umzingelt, konnte jedoch
wegen der groBen und starken Mauern, die diese Stadt schiitzten, nicht
eingenommen werden. Doch die Stadt Gallata konnte erobert werden,
wo die Muslime als erstes eine Moschee erbauten, die dann als ,,Arap
Camii“ (Die Moschee der Araber) bekannt wurde. Nach dem Abzug
der Muslime aus dieser Stadt wurde dann die Mosche von den Byzan-
tiniern in eine Kirche umgewandelt. Nach der Befreiung Konstanti-
nopels durch Sultan Mehmet Fatih II., wurde diese Kirche wieder in
eine Moschee umgebaut.

In den Jahren 841-842 n.Chr. drangen die Muslime zu den Kiisten des
Adriatischen Meeres vor. Der Einfluf3, der von den Muslimen auf die
Albaner ausgelibt wurde, fiihrte dazu dass einige der Albaner den Islam
annahmen. Die Albaner sind Volk, dal3 auf dem Balkan seit iiber 5000
Jahren seBhaft ist. Den archdologischen Entdeckungen nach erstreckte
sich das albanische Territorium von Dalmatien, das im heutigen Kroati-
en liegt, bis hin zum Epir, was sich im heutigen Griechenland befindet.

In Kontakt mit dem Islam kamen die Albaner auch durch die Muslime
aus Andalusien’”, welche auch den Balkan besuchten und Handel

262 welches 711-1492 n. Chr. unter muslimischer Herrschaft war
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trieben. Ebenfalls durch Sizilien, was von den Arabern Siqilja genannt
wurde und seit dem Jahre 827 n.Chr. fiir etwa 3 Jahrhunderte eine mus-
limische Regierung hatte. Auch einfache muslimische Kaufleute aus
den muslimischen Lindern, die den Balkan durchquerten und Pilger,
die aus Andalusien zum Hajj nach Mekka wollte, und die den Balkan
durchquerten, hinterlieen bei den einheimische Bewohnern einen gu-
ten Eindruck von ihrer Religion.

Unter den Illiren, den Vorfahren der Albaner, gab es viele Stimme, der
bekannteste war der Stamm der Albanoi, der schon von Ptolemeus im
2. Jahrhundert v. Chr. erwdhnt wurde mit der Stadt Albanopolis, wel-
che sich in der Umgebung der heutigen Stadt Kruja befand. Die
Albaner wurden von den anderen balkanischen Volkern Alvanit,
Albanez, oder auch Arbanez genannt wurden. Nach den Eroberungs-
kriegen der Romer gegen die Illiren wurde im Jahre 313 n.Chr. mit dem
Edikt von Milano die christliche Religion zur Staatsreligion erklért und
den Illiren aufgezwungen.

Nachdem das romische Reich langsam zugrunde ging, zeigte das by-
zantinische Reich interesse am Balkan. Im Jahre 548 griffen die Slawen
den Balkan an, um Beute und Sklaven zu machen, und gelangen bis
nach Durres in Albanien vor. Diese ersten slawischen Angriffe waren
Pliinderungs- und Raubkriege, welche den unterworfenen Volkern nur
Elend und Verderben brachten. Im Jahre 578 setzte dann eine individu-
elle Zuwanderung der Slawen aus den karpatischen Gebirgen und den
Gebieten und Regionen des heutigen Russlands auf den Balkan ein. Die
Slawen kolonialisierten schon damals die Gebiete, welche von den
Albanern durch die Kriege gegen die Slawen verlassen werden muss-
ten.

Vom 7. bis zum 9. Jahrhundert setzte dann eine kollektive Zu-
wanderung der Slawen ein.

Heute sind diese Slawen bekannt als die Serben, jedoch sind die Serben
als Volk erst seit 12. Jahrhundert bekannt. Der Zuwanderung der
Slawen in der Balkan folgten Besatzungskriege und Gewalttaten gegen
die dort lebenden Voélker, allen voran den Albanern.
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Im 9.Jhr. wurde die Knezhevina (,,der slawische Staat*) ausgerufen.
Mit der Griindung eines slawischen Staates auf dem Balkan wuchs
auch die Bedrohung der dort lebenden Volker, assimiliert zu werden.
Die Staatsadministration des slawischen Staates erfolgte durch das
Oberhaupt der Kirche.

Zeittafel:

850 war schon ein Grossteil Albaniens in die byzantinische Provinz in-
tegriert

815-1018 Bulgarische Herrschaft {iber Albanien

893-927 Kosova wird vom Bulgarenkdnig Simon erobert

1018 Sieg des byzantinischen Herrschers Vasili II., der bekannt war als
der Bulgarenschlédchter beim Krieg bei Belgrad. Byzantinische Gewalt-
herrschaft iiber Albanien.

1040,1043,1070,1078 und 1080 albanische Aufstinde gegen das byzan-
tinische Reich

1054 Spaltung der Kirche in christlich-katholisch (Rom) und christlich-
orthodox (Konstantinopel)

1296 Durres wird besetzt

1331-1346 Der serbische Konig Stefan Dushan fiihrt Krieg gegen
Albanien

1347 Besatzung Albaniens durch den serbischen Konig Stefan Dushan

Durch die stindigen Kriege und Repressalien der Serben sahen sich

viele Albaner gezwungen, ihre Gebiete zu verlassen und weiter siidlich
in Albanien anzusiedeln.
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4.3.1.2 Der Islam wahrend der osmanischen Zeit vom 14.-
19. Jahrhundert

Unter der Herrschaft des serbischen Konigs Dushan von 1331-1355
wurde fast ganz Albanien von den Serben eingenommen. Nach dem
Fall der Herrschaft von Dushan formierte sich eine neue Herrschaft in
Mittelalbanien mit dem Zentrum Durres von Leuten der Feudalfamilie
Topija. Wéhrend des 13. Jahrhunderts erstarkte diese Feudalfamilie, so
daf} sie im 14. Jahrhundert die méchtigste Familie in Albanien war. Im
Jahre 1385 bat der Konig von Albanien, Karl Topia, Sultan Murat I. um
Hilfe im Krieg gegen Konig Balshaj II. Sultan Murat befand sich auf
einer millitdrischen Expedition in Mazedonien, war aber trotzdem be-
reit zuhelfen. Die Schlacht fand bei der Stadt Vjosa 1385 statt. Balshaj
II., der im Namen der Serben die albanische Stadt Shkodra und den
ganzen albanischen Norden Albaniens beherrschte, wurde in der
Schlacht getétet und seine Armee vetrieben. Dieser Krieg fithrte dazu,
daB die Albaner nun Sultan Murat I. als Thren Konig betrachteten.

Vier Jahre spéter, im Jahre 1389, fand die grof3e Schlacht auf dem Am-
selfeld zwischen den Serben und den Osmanen statt. In dieser Schlacht
wollte sich Konig Lazar fiir die verlorene Schlacht von 1385 rdchen.
Auf Seite der Serben gab es zahlreiche Albaner und auch andere
Volker, welche den Islam als Bedrohung ansahen, und gegen die Os-
manen kédmpften. Auf der Seite der Osmanen kdmpften natiirlich sehr
viele Albaner, welche schon lange vor dem Kommen der Osmanen auf
dem Balkan, kooperativ mit den Osmanen waren, da die Osmanen
schon seit 1344 auf den Balkan vorgedrungen waren.

Nach dem Sieg der Osmanen auf dem Amselfeld {iber die Serben setzte
nun ein massives Vordringen auf dem Balkan ein. Vom 14. bis zum 16.
Jahrhundert ging die Verbreitung des Islam schrittweise voran.

Zu Beginn des 17. Jahrhundert lag der Unterschied zwischen Christen
und Muslimen bei 10:1. Folgende Faktoren u.a. leiteten ein massiven
Islamisierungsprozess bei Albanern ein:
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die schwere soziale Lage,

religiose Faktoren,

moralische Faktoren,

kulturelle und wissenschaftliche Faktoren,
politische und wirtschaftliche Faktoren und
gesellschaftliche Faktoren

SN hE R =

In den Jahren von 1620-1650 traten 300.000 Albaner zum Islam iiber.
Fiir Behauptungen von einigen Historikern und Orientalisten, da3 der
Islam auf dem Balkan mit “Feuer und Schwert* verbreitet wurde, gibt
es keinerlei historische Belege. Der Ubertritt vieler Albaner zu Islam
geschah vielmehr deswegen, weil die Albaner unter romischer und by-
zantinischer Herrschaft viel zu leiden hatten, und nun unter Os-
manischer Herrschaft dieses Leiden sein Ende hatte.

Das Osmanische Reich bot den Albanern sehr viel, was sie von den
anderen Besatzern nicht kannten. Die Albaner wurden fiir lange Zeit im
politischen, millitirischen, kulturellen und wirtschaftlichen Bereich
von den Osmanen integriert.

Bedingt durch Charakterwerte wie das gegebene Wort halten, Zu-
verldssigkeit, Standhaftigkeit und Aufrichtigkeit wurden viele ranghohe
Stellungen vom Sultan an Albaner vergeben, da die Sultane diese
Werte sehr schitzten.

Zum Beispiel waren wihrend der osmanischen Herrschaft 42 der 92
Sadrazem (Personen mit leitender Position nach dem Sultan) Albaner.
Vom 15.-17. Jahrhundert waren 25 Albaner als Sadrazem in leitenden
Positionen gleich nach dem Sultan titig.

Im folgenden werden einige beriihmte Personlichkeiten mit albanischer
Abstammung genannt:

* Barbaros Hajredin Pascha (auch Konig der Meere genannt, da her-

vorragender Seekriegskommandant)
* Osman Nuri Pascha (Heerfiihrer im Krieg gegen Russland 1877)
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*  Mehmet Ali Pascha (Pascha von Agypten, das von 1804-1852 von
albanischen Paschas regiert wurde)

* Sinan Pascha entdeckt und eroffnet Wege nach Jemen, Amman,
Akin und Sumatra, die bis dahin unentdeckt waren

*  Mimar Sinan (Architekt von der Suleyman Moschee in Istanbul und
weiteren 400 islamischen Objekten in der Tiirkei)

*  Mehmet Akif Ersoy (Schrieb die Tiirkische Hymne)

* Scheich ul-Islam - Ibrahim Bej Efendi Ajvaz Pascha — Zade (1719-
1797)

e Scheich ul-Islam — Abdurrahman Nesip Efendi (1842-1914)

Aus folgenden Punkten wird ersichtlich, warum die Albaner den Islam
vollkommen und ohne jegliche Gewalt seitens der Osmanen annahmen:

e Das Osmanische Reiche bremste den Assimilierungsprozess der
Serben, Bulgaren und Griechen gegen die Albaner durch
a) die Zerstorung des Byzantinischen Reiches, wodurch das
Dreieck der ethnischen Assimilation beendet wurde und
b) durch die Schwichung der serbischen und bulgarischen Konig-
reiche
* Das Osmanische Reiche war in ethnischen Gesichtspunkten sehr to-
lerant, deshalb auch, weil es einen ethnischen Assimilationsdruck
durch die Osmanen nicht gab. Das Osmanische Reich war eine uni-

versale, kosmopolitische, multikulturelle und multiethnische
Gesellschatft.

* In religiosen Gesichtspunkten waren die Osmanen sehr tolerant,
was die [slamisierung der Volker forderte.

* In den albanischen Gebieten im osmanischen Reich standen die zi-
vile und militdrische Verwaltung unter albanischer Administration.
Durch schnelle Islamisierung wurden den Albanern im Os-
manischen Reich hohe Amter in der Staatsverwaltung anvertraut.
So wurde wihrend der osmanische Herrschaft die Zu-
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sammensetzung der ethnisch-albanischen Gesellschaft mit ihrer so-
zialen Struktur bewahrt.

* Die osmanische Armee hatte nie Vertreibungen oder ethnische Séu-
berungen in den eroberten Gebieten unternommen.

*  Wihrend der osmanische Herrschaft trugen die Albaner sehr viel
bei vor allem in Politik, Architektur, Kunst, Poesie, Staatsadminis-
tration, Militdr. Jedoch nahm dies ein jidhes Ende mit dem Verfall
des osmanischen Reichs, wo auf Druck der europdisch-imperialis-
tischen Krifte viele albanische Gebiete an das erst durch den Ber-
liner Kongress von 1878 unabhéngig gewordene Serbien gingen.

Viele Errungenschaften im osmanischen Reich sind Albanern zu ver-
danken. Der Islam hatte die Albaner vor der totalen Assimilation be-
wahrt. Vermutlich gédbe es heute keine Albaner, wenn nicht die Os-
manen den Islam massiv, aber ohne Gewalt und Druck verbreitet hét-
ten. Albaner mit christlich-orthodoxen Glauben, welche in Epirus-Ge-
bieten lebten, wurden nach der Okkupation durch Griechenland
assimiliert, so erging es den katholischen Albanern in den von Serben
und Montenegrinern besetzten Gebieten. Die Albaner islamischen
Glaubens jedoch hatten dank des Islam ihren Glauben, ihre Kultur und
Tradition erhalten koénnen.

Weiter unten ist eine Landkarte mit den originale Grenzen der
albanische Territorien wédhrend des osmanischen Reiches im Jahre
1878.
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Die vier albanischen Vilayets wihrend der Osmanischen Herrschaft
(bis 1878)
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4.4 Die Griechen

Die Griechen sind indogermanischer Abstammung. Sie sind durch die
christliche Kultur des byzantinischen Reiches geprigt und gehdren der
Ostkirche an. Diese ist autokephal und erkennt nur die ersten sieben
Konzile an. Die Glaubenslehre unterscheidet sich von der romisch-ka-
tholischen Kirche nur in einigen Punkten. Den Priesterzolibat erkennt
die griechisch-orthodoxe Kirche nur fiir die aus der Klostergeistlichkeit
gewihlten Bischofe an. Sie zeigt zudem mystisch-asketische Ziige.
Heilige und Bilder werden hoch verehrt. Im Jahre 1054 wurde die
Trennung zwischen Ost- und Westkirche endgiiltig. Seit 1453, der Er-
oberung Konstantinopels, war der Patriarch von Konstantinopel und
nach 1589 der Patriarch von Moskau fiihrend. Seit dem 17. Jahrhundert
steht wieder ein Teil der morgenldndischen Christen in Gemeinschaft
mit dem Papst.

Vom geographischen her hat das Land der Griechen eine Ausdehnung
von rund 132.000 gkm. Es grenzt im Nordwesten an Albanien, im
Nordosten an Bulgarien und im Norden an Makedonien.

Die Griechen waren ein Volk, in dem noch immer Elemente der an-
tiken Kultur zu finden waren. Es gab Phasen, in denen die Identifikati-
on mit der griechischen Antike stirker ausgepridgt war und solche, in
denen diesem Aspekt weniger Bedeutung beigemessen wurde.

Die griechischen Christen machten sie sich nicht selten islamische
Gesetze zunutze, welche ihrer eigenen religiosen Uberzeugung eigent-
lich widersprechen miissten.

Jorga macht dies anhand des Beispiels des Ehegesetzes nachvollzieh-
bar, welches sich im wesentlichen dadurch unterscheidet, dass der Is-
lam die Scheidung erlaubt und die griechische Orthodoxie sie strikt
verbietet. Er beméngelt daher, ,,dass die Griechen sich die bequemen
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Ehegesetze des Islams zu freieren Verbindungen zunutze machten* und
sieht in diesem Verhalten keinen Beitrag dazu, ,,ihnen Ansehen zu ver-
schaffen.?®

Die Griechen waren iliber mehrere Gesellschaftsschichten verteilt und
nicht selten in der hofischen Gesellschaft zu finden. Begiinstigt wurde
dies durch den osmanischen Versuch, die bestehenden gesellschaftli-
chen Grenzen mdglichst abzuschaffen (wie auch die Einrichtung der
mahallat im Zuge der Reichsintegration verdeutlicht).

,,Der gewodhnliche Tiirke, wie der christliche Renegat*** konnten zu den
héchsten Stufen der Reichshierarchie aufsteigen...**%

In der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts entwickelte sich allméhlich
ein reiches griechisches Biirgertum. Der reiche Prokurator der Kreter,
Leonino, stellte beispielsweise in Galata (bei Konstantinopel) gegen
1580 und in der Folgezeit eine wichtige Personlichkeit dar, wobei er
mit hohen Klerikern und ruménischen Thronpriatendenten in Ver-
bindung gestanden haben soll. Ein anderer, der Kreter Konstantin Kor-
niaktos, stiftete die orthodoxe Kirche von Lemberg und leitete die Fi-
nanzen der Moldau unter Alexander Lapusneanu. ,,Die Griechen®, so
Jorga, ,,die man besonders in der Umgebung Mircea Ciobanuls und der
Fiirsten aus seinem Geschlechte bereits frither in der Walachei antrifft,
waren nach altem Brauche ihres Volkes [...] iiber die Donau gekom-
men, um sich durch Handel, Wucher und Unternehmungsgeist zu berei-
chern und dann nach Konstantinopel zuriickzukehren [...].***

Um 1650 zeichnete sich eine Entwicklung ab, die durch den Chris-
tianisierungsgedanken und zielstrebige Missionierungsaktionen ge-
kennzeichnet war. Missionare verschiedenster Nationalitdt, besonders
auch Franzosen, drangen in das Osmanische Reich und arbeiteten im
Sinne ihrer Mission. Existierten zwischen 1520 und 1530 noch 5162

263 vgL: N. Jorga, a.a.0., Bd. 2, S. 437

264 Renegat bedeutet ,,Glaubensabtriinniger. Der Orientalist Jorga meint hier jemanden, der
vom Christentum zum Islam {ibergetreten ist.

265 Ebenda, Bd. 2, S. 438

266 yg1.: N. Jorga, ebenda, Bd. 3, S. 207-208
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christliche Haushalte im heutigen Istanbul, so hatte sich die katholische
Bevolkerung so stark entwickelt, dass es zunéchst unter Murad IIL
(1574-1595) weit iiber 70 Kirchen in Istanbul gab und dann, Mitte des
17. Jahrhunderts (1650), sogar ein Venezianer namens Bailo folgendes
schrieb:

»Alle jungen Christen lateinischen Glaubens, die jetzt auf den Inseln
des Archipelagus aufwachsen, werden von franzosischen Kapuzinern

erzogen.“*%’

Die Fiihrungsrolle dieser religiosen Bekehrungsmafnahmen besal3 si-
cherlich Frankreich, wenn auch ,nicht auf Weisung von Paris her**%.

Diese Einmischung vom Ausland in die Angelegenheiten von nicht-
muslimischen Bevdlkerungsteilen des Osmanischen Reichs bedeutete
eine Einflussnahme und letzendlich eine wesentliche Schwichung des
osmanischen Reichs.

Durch solche auslidndische Einflussnahmen, die oft auch finanzieller
Art waren, wie z.B. im Falle der osmanischen Provinz Agypten, verlo-
ren viele islamische Gebiete ihre Unabhédngigkeit und wurden vom
Westen kolonialisiert.

4.5 Die osmanische Provinz Ungarn

Ungarn, zum damaligen Zeitpunkt auch das Land der Magyaren, hat
eine Grofle von ca. 93.000 gkm. Das Land grenzt im Westen an
Osterreich, im Osten an Siebenbiirgen und im Siiden an Serbien. Die
Hauptfliisse Ungarns sind Donau und TheiB3.

27 Emile Legrand: Bibliographie hellenique du XVIL. siede; in: Jorga, ebenda, Bd. 4, S. 19
2% yg].: N. Jorga, ebenda, Bd. 4, S. 21-22
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Die Vorgeschichte Ungarns sah, zusammengefasst, folgendermafen
aus:

Um das Jahr 875 n.Chr. drangen die Magyaren unter dem Grof3fiirsten
Arpid von SiidruBland her in ungarisches Gebiet ein. Ihre verheerenden
Einfille in die westlichen Nachbarldnder endeten erst 955 mit dem Sieg
Kaiser Ottos des Grofen auf dem Lechfeld. Zwanzig Jahre spéter, um
das Jahr 975, begann die Christianisierung, die Kdnig Stephan ab-
schloss®”. Im 12. Jahrhundert siedelten sich Siebenbiirger und Zipser
Sachsen an. 1241 fielen die Mongolen ins Land ein. Als das Haus der
Arpiden 1301 ausstarb, folgten Konige aus verschiedenen Hiusern,
von denen Matthias I. Corvinus (1458-1490) der erfolgreichste war.

Im Jahre 1526 (am 29. August) besiegte der osmanische Sultan und
Kalif Sulaiman II., der Prachtige, in der Schlacht bei Mohédcs Konig
Ludwig II. von Ungarn und Béhmen. Der christliche Herrscher fiel im
Kampf, wihrend Sulaiman II. mit seinen Truppen weiter auf Wien
vorstief3. Mit dieser Niederlage verlor Ungarn seine staatliche und poli-
tische Selbstandigkeit. Der Hauptteil Ungarns mit der Hauptstadt Buda-
pest fiel den Osmanen zu, wihrend der Westen an die Habsburger
geriet. Siebenbiirgen bildete ein eigenes magyarisches Fiirstentum. Drei
Jahre spiter, am 24. September 1529, belagerten die Osmanen die Stadt
Wien. Sulaiman II. musste zwar unverrichteter Dinge wieder abziehen,
war aber in der Lage, die Friedensbedingungen zu diktieren.

Im Jahre 1548 unterschrieb Osterreich einen auf 7 Jahre begrenzten
Friedensvertrag mit dem Kalifen Sulaiman II., der besagte, da3 Ferdi-
nand jihrlich eine Dschizya zahlen muBte.””

Unter seinem Kalifat und Sultanat erreichte das Osmanische Reich sei-
ne groflte Ausdehnung. Sulaiman II. eroberte nicht nur Ungarn und er-
reichte fiir seinen Staat dessen groffte Ausdehnung als Feldherr, son-
dern priagte zudem durch seine Gesetzgebung die osmanische Gesell-

269 Stephan wird auch als ,,Stephan, der Heilige" bezeichnet. Im Jahre 1001 erhielt er den Titel
des,,apostolischen" Konigs.
270 Siehe Takusch, S.192
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schaft nachhaltig. Das soziale, politische und kulturelle Leben in der
Provinz Ungarn war vielfiltig.

Die Kriegsfolgen waren zwar unschwer in der Zerstdrung vieler Hauser
und anderer Bauten zu erkennen, aber, so Jorga, ,,im iibrigen waren die
alten Verhiltnisse geschont worden.**”" Was er mit Schonung meint,
erklért er im Folgenden:

,,S50 durfte sich z.B. der Graner Erzbischof sowohl seiner Gerichts-
barkeit wie seiner schonen Einkiinfte auch unter tiirkischer Herrschaft
erfreuen. Die Tiirken waren unbefangen genug, Petrovics und dem é&l-
teren Bebek, obgleich sie Christen geblieben waren, Sandschakate zu
verleihen, die sonst nur Muslimen anvertraut wurden, und solche auch
anderen ungarischen Edelleuten und sogar Zey, der als Gesandter
Ferdinands nach Konstantinopel gekommen war, anzubieten. >

Die Autonomie der ungarischen Bevdlkerung bestand auch, gemal des
Dhimma-Gesetzes, auf der Ebene der Rechtsprechung. Denn die léndli-
chen Dorfer besalen nach wie vor Richter aus den eigenen Reihen, die
nach christlicher GesetzméBigkeit urteilten.””

Jorga sagt weiter:

,»Das Land [Ungarn] hitte unter solch klug geregelten Verhéltnissen,
wie sie librigens fiir das osmanische Staatssystem typisch sind, sehr
wohl gedeihen kénnen.**™

Er schreibt, dass die Klage des franzosischen Gesandten La Vigne im
Jahre 1555 iiber Riubereien im ungarischen Gebiet ungerechtfertigt sei,
denn man miisse anerkennen, dass volliger Frieden und die Sicherheit
in den Provinzen der Donauhalbinsel herrschte und die Tatsache, dass
in den Schluchten des Gebirges sogar steuerfreie christliche Dorfer zu
finden waren, die einzig die Verpflichtung hatten, die Stralen zu tiber-

1 Jorga, ebenda, Bd. 3, S. 69

272 Ebenda

3 Ob die christliche Rechtsprechung fiir alle Belange galt, bleibt umstritten. Vermutlich, wie
bereits beschrieben, war die Autonomie auf religiose Bereiche beschrénkt

" Ebenda, S.70
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wachen, sowie die serbischen und bulgarischen Bauern zufrieden zu
stellen.

Die Schuld an einer bestehenden Anarchie in Ungarn wiirden ndmlich
weniger die Tirken, als die ,zligellosen christlichen Nachbarn’
tragen.””

Das ungarische Volk an sich war den Osmanen anscheinend auch gut
gesinnt. Die nachbarschaftlichen Beziehungen sollen sehr freundschaft-
lich gewesen sein’”, mit Ausnahme einiger negativer Vorkommnisse .
Dartiber hinaus soll auch miteinander Handel getrieben worden sein.
Die Frage, ob das Zusammenleben in der Form gewachsen war und
verallgemeinert werden darf, bleibt dahingestellt. 1683-1699 wurde
Ungarn schlieBlich unabhidngig vom Osmanischen Reich und vereinte
sich mit den {librigen Léndern der sterreichischen Habsburger.

3 ygl. ebenda, S. 71
276 Ebenda
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5 Didaktische Aspekte der Thematik ,,Os-
manische Reichsintegration und ethnische
Vielfalt auf dem Balkan“ fiir den Unterricht an
deutschen Schulen

Im Rahmen der Diskussionen um didaktische Aspekte im Unterricht
beziiglich interkultureller bzw. -religidser Themen tauchen des 6fteren
Begrifflichkeiten wie ,Interkulturelle Erziehung®, ,Identitit”, ,Im-
migration” bestimmter Bevolkerungsgruppen, ,Interkulturelle Zu-
sammenarbeit®, ,,Traditionen®, , Aufklarung®, ,Dialog®“, ,Religion®,
usw. auf. Hierbei bestehen viele Schwierigkeiten, welche die Methodik
einerseits, aber auch die Didaktik im allgemeinen betreffen. Lehre-
rinnen wie Schiilerinnen werden mit Problemfragen konfrontiert, wel-
che sich auf den ersten Blick nicht beantworten lassen.

Fiir die vorliegende Arbeit ist die Frage der Identitét tiirkischer Jugend-
licher von besonderer Bedeutung:

5.1 Lehrplanbezug

Das Thema ,,Osmanische Reichsintegration und ethnische Vielfalt auf
dem Balkan" gibt es als solches im Lehrplan der Realschule nicht. Es
konnte allerdings im Rahmen der LPE 4 der Klasse 10 unter den
Themen ,,Politische Problemfelder" oder ,,Staatsbildung und Entwick-
lung eines ost- bzw. siidosteuropdischen Staates", aber auch im
Rahmen des Themas ,,Bevolkerungsbewegungen in Vergangenheit und
Gegenwart: Fluchtbewegungen und Integrationsprobleme®, wie auch
innerhalb anderer Themenkomplexe behandelt werden.

Auch bietet sich die Moglichkeit, das Thema in Klasse 7 (natiirlich in
abgeschwichter Form) unter der Kategorie Ficherverbindende
Themen, Thema 5: ,Das Zusammenleben mit Menschen anderer
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Kulturen: geographische und historische Bedingungen [hinsichtlich
der] Religionen, z.B. Islam, Christentum, Judentum® unterzubringen.

Es wire seitens der Verantwortlichen der Lehrplangestaltung sicherlich
eine Uberlegung wert, ein solches Thema, das sich speziell mit der
kulturellen Vielfalt im Osmanischen Reich beschiftigt, im Zuge der
wachsenden Multikulturalitét in Deutschland in den Bildungsplan mit
aufzunehmen.

5.2 Didaktische Relevanz

Die Relevanz des Themas kann im folgenden nur angedeutet werden.

Das hat den Grund, da, meiner Meinung nach, sich die Relevanz fiir
den einzelnen nicht in ihrer Vielseitigkeit bestimmen ldsst.

Dennoch wird versucht, intersubjektiv relevante Punkte darzulegen. Es
handelt sich dann meist um solche, die aufgrund eines allgemein aner-
kannten Konsenses in die Unterrichtsziele (bzw. des Lehrplans) mit
aufgenommen sind. Das Thema begriindet sich daher nicht ausschlie3-
lich in den Zielsetzungen des Bildungsplans, wo u.a. auf eine ,allge-
meine Bildung’ oder eine ,,Erziechung zum Dialog zwischen Menschen
verschiedener Kulturen?”” abgezielt wird.

GroBlen Wert soll ebenso auf ein anzustrebendes differenzierteres Ge-
schichtsbewusstsein gelegt werden, das den Schiiler bzw. die Schiilerin
befdhigen soll, die Perspektive der vergangenen und gegenwartig exis-
tierenden Positionen beziiglich der Problematik sowie auch innerhalb
der historischen Figuren einzunehmen.

Der Schwerpunkt soll sich dabei eventuell dahingehend orientieren,
eine analytische, differenzierte Herangehensweise an den geschichtli-
chen Inhalt bei den Schiilerinnen zu erméglichen, ohne dabei ihr indivi-
duelles Identitétsgefithl zu verletzen. Auf der anderen Seite (oder

27 ygl.: Bildungsplan fiir die Realschule, 3/1994, S. 10

189



Didaktische Aspekte fiir den Unterricht an Schulen

folglich (?)), kann das Thema dahingehend fiir die Schiilerinnen rele-
vant sein, dass es eine Gegenwarts- und Zukunftsbedeutung fiir den
Einzelnen besitzt, welche darin besteht, dass in Deutschland lebende
Menschen christlichen, jiidischen und muslimischen Glaubens unvor-
eingenommen auf einander zugehen und im Denken verankerte
Klischees abzubauen versuchen sowie die Geschichte zu analysieren,
um aus ihr Lehren flir Gegenwart und Zukunft zu ziehen.

Uber die Gegenwarts- und Zukunftsbezogenheit von Geschichte
schreibt Bergmann Folgendes:

,»Wird Geschichte in einem kritischen Denkakt auf gegenwirtige und
voraussehbar zukiinftige Probleme bezogen, wird sie an die lebenswelt-
lichen Interessen und Bediirfnisse der Lernenden angebunden, ohne da-
mit zum oft geargwohnten ,,Steinbruch" zur Beglaubigung von Vorur-
teilen zu werden.“*”®

5.3 Die Identitatsfrage

Die Diskussion um die Identitdt im Kontext der Geschichtsdidaktik ist
bis zum derzeitigen Zeitpunkt noch nicht abgeschlossen. Daher wird
die Thematik im Folgenden nur insofern angeschnitten, dass geistige
AnstoBe fiir eine Weiterfiihrung des Diskurses gegeben werden.

Die Identitét ldsst sich u.a. in eine Ich-Identitdt (individuelle Identitét),
eine Wir-Identitit (Kollektividentitdt) und eine historische Identitét
gliedern.””

Um jedoch Riickschliisse auf die Identitdt eines Menschen ziehen zu
konnen, in welcher Form auch immer, muss man sowohl auf dessen
Sozialisation, als auch seine Kultur, Mentalitit, Religion und Welt-

78 K. Bergmann: Gegenwarts- und Zukunftsbezogenheit; in: Handbuch der Geschichtsdidak-
tik, K. Bergmann (Hrsg.), Kallmeyer, 1992, 4. Aufl., S. 234
2 ygl. auch K. Bergmann: Identitit; in: Handbuch der Geschichtsdidaktik, ebenda, ab S. 29
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anschauung eingehen. Ebenso ist die individuelle Bewusstseinslage eng
mit der Frage der Identitdt verbunden. Denn das Bewusstsein kann zu
einer Identititsfindung den entscheidenden Einfluss ausiiben.

Betrachtet man zum Beispiel tiirkische Schiilerinnen (welche noch von
ihrer Abstammung her ,,Spuren" des Osmanischen Reiches in sich
tragen), so muss man wissen, dass die Gemeinschaft der heutigen Tiir-
ken keineswegs homogen ist, was durchaus eine Bereicherung, aber
auch eine Herausforderung darstellt. Muslimische, wie auch nichtmus-
limische Soziologen unterscheiden im allgemeinen vier Kategorien von
Muslimen, sowohl in der osmanischen Zeit als auch heutzutage.

Hierbei muss aber vehement betont werden, dass in vielen Féllen
Mischformen vorliegen, sowie die Tatsache, dass es anmalBlend wire,
einen Menschen in irgend eine ,,Schublade zu stecken", um dann seine
Identitét ,,bestimmen® zu konnen.

Die vier Kategorien werden aber der Einfachheit halber als eine Art
Rahmenstruktur angenommen:

Die erste der vier Gruppierungen sind die radikalen Verwestlicher. Es
kann sein, dass sie ihre Prigung durch die Erziehung erhalten haben
oder aber durch den Kontakt mit westlichem Gedankengut. Westlich
meint hier die Kultur des Westens, des heutigen Europas. Merkmale
sind dabei

der Sakularismus

der Laizismus

der Individualismus und
der Rationalismus.

In diesem Falle ist es oft so, dass die Vertreter dieser Gruppierung so-
wohl sédkularistisch, laizistisch, individualistisch und rationalistisch
orientiert sind. Sie lehnen traditionell konservatives™® Denken ab und

280 konservativ meint hier bewahrend
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orientieren sich nach dem Trend der Denkweise der westlichen Moder-
ne.

Die zweite Gruppierung ist die der Nationalisten. Sie sind nationalis-
tisch®™ wie auch patriotisch orientiert. Thre Gesinnung ist mit der des
Staates konform.

Die dritte ist die der Traditionalisten. Mit Tradition ist die Tradition
des Islam gemeint. Die Vertreter dieser Gruppierung setzen sich fiir
eine Bewahrung der islamischen Tradition ein und sehen in manchen
Entwicklungen, wie z.B. dem materialistischen Trend, eine Entwick-
lung in die falsche Richtung.

Die vierte Kategorie von Muslimen sind diejenigen, die eine Ver-
bindung islamischer Werte mit modernen Errungenschaften herstellen
und in wissenschaftlichen Erkenntnissen oder modernen Techniken
durchaus keinen Widerspruch zu ihrem Islamverstindnis sehen.

All diese Gruppen lassen sich unter den Muslimen, auch hier in
Deutschland, wiederfinden.

Fiir die didaktische Analyse ist Kategorisierung dann insofern von Be-
deutung, dass die Kinder tiirkischer Muslime eine Erziehung genieen,
die sich im Einklang mit dem individuellen Islamverstandnis der Eltern
befindet, die wiederum voneinander unterschiedlichen Erziehungssys-
temen angehdrten.

Dr. Taha Jabir al-Alwani schreibt in seinem Buch ,Entwurf eines
alternativen Kulturplans* folgendes zu den gegenwértigen Erziehungs-
systemen der islamischen Welt, durch welche die erste Generation, die
Eltern der Schiilerinnen, eventuell noch gepragt sind:

»Wenn wir uns nun den Erziehungssystemen innerhalb der mus-
limischen Welt zuwenden, so entdecken wir das Vorhandensein eines
dualen Erziehungssystems. Als erstes ist das traditionelle ,,islamische
System" zu nennen, [...].Das zweite, am weitesten verbreitete System

3! Der Begriff nationalistisch ist hierbei werteneutral und nicht in Verbindung mit Assozia-
tionen zu sehen, die z.B. durch die deutsche Geschichte entstanden sind.
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ist das nicht-religiose, sdkulare System, welches alle Arten zeitge-
nossischen Wissens und moderner Wissenschaften wahrend der Erzie-
hungsetappen vermittelt.****

Die Identitit der Kinder findet sich nun ebenfalls innerhalb der vier be-
schriebenen Kategorien, wobei es durchaus sein kann, dass die
kollektive Identitdt der Eltern sich von derjenigen der Kinder unter-
scheidet und das islamische Bewusstsein bzw. die individuelle Identitét
der Kinder und der Eltern jeweils einer unterschiedlichen Kategorie zu-
zuordnen ist.

Auf der Basis dieser Hintergrundinformationen kann dann fiir den Ge-
schichtslehrer bzw. die Geschichtslehrerin ein differenzierteres Pro-
blembewusstsein wachsen und sich eine bessere Moglichkeit ergeben,
das Lehrziel zu verfolgen, den Schiilerinnen, soweit dies tiberhaupt
machbar ist, ein angestrebtes Geschichtsbewusstsein zu vermitteln.

Denn wie will die lehrende Person den zu lehrenden Personen ein fiir
sie individuell angemessenes Geschichtsbewusstsein vermitteln, wenn
thm oder ihr selbst die Anlagen fiir ein differenziertes Problembewusst-
sein fehlen und er bzw. sie dazu neigt, die ganzheitlichen, auch emotio-
nal vorhandenen Elemente bei den Schiilerinnen und Schiilern zu
vernachldssigen, die durch ihre individuelle Identitdit wie auch
kollektive und historische Identitdt zum Tragen kommen!

22T J. al-Alwani: Entwurf eines alternativen Kulturplans, Internationales Institut fiir isla-
misches Denken (IIIT), Herndon, Virginia, London 1992
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Schlusswort

Als

Schlusswort mochte ich den verstorbenen Abdoljavad Falaturi zi-

tieren, der in seiner Schrift ,,.Der Islam im Unterricht" den folgenden

Appel

1®* an den Leser richtete:

wZweifelsfrei bildet das Streben nach Gerechtigkeit und Frieden
und in diesem Sinne die Bewahrung und der Schutz der Rechte der
Menschen den Kern der Botschaft der drei Religionen Judentum,
Christentum und Islam. Dieser Wert bleibt unberiihrt, selbst dann,
wenn er immer wieder von Anhédngern jeder dieser Religionen
verletzt wurde. Es ist die Aufgabe der heutigen Generation von
verantwortungsbewussten Juden, Christen und Muslimen, sich
gegenseitig im Sinne der Verwirklichung der Verantwortung fiir
den Frieden in Europa und in der Welt zu bestérken, statt die
Verletzung dieser Kardinalwerte zum Anlass fiir neue Streitigkei-
ten zu nehmen. Ansédtze fiir diese gemeinsame Verantwortung gibt
es zahlreich in den Schriften der Religionen. Es gibt keinen Frieden
in der Welt, ohne den bewussten Einsatz der Anhénger der grof3en
Religionen fiir den Weltfrieden.*

283 A

hung

Falaturi/ U. Tworuschka: Der Islam im Unterricht - Beitrédge zur interkulturellen Erzie-
in Europa, Beilage zu den Studien zur internationalen Schulbuchforschung, Schriftenrei-

he des Georg-Eckert-Instituts (Hrsg.), Braunschweig 1992)128
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