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o A o I s
0 Vorwort

Gedankt sei Allah, dem Herrn der Welten, und gesegnet sei der
Gesandte Allahs.

Die muslimischen Gelehrten haben und hatten die Aufgabe, aus
den islamischen Quellen rechtliche Bestimmung abzuleiten. Um
systematisch vorgehen zu konnen, haben die muslimischen
Gelehrten im Laufe der islamischen Geschichte dazu Methoden
entwickelt.

Das Methodengebilde, welches den Ansatz verfolgt, die Texte von
der sprachlichen Bedeutung her zu verstehen, wird Usul al-Figh
genannt.

Ein anderer Ansatz, der die Texte im Gesamtkontext sicht und
GesetzméiBigkeiten aufgrund der Gesamtheit der islamischen In-
halte aufstellt, wird Maqasid asch-Scharia (Ziele der Scharia)
genannt. Dieser Ansatz ist als Reaktion auf die Fehleranfalligkeit
der Methoden des Usul al-Figh entstanden.

Al-Qawa'id al-Fighhijja sind die Grundprinzipien des Figh, die
einerseits helfen, ein tieferes Verstiandnis fiir das islamische Recht
zu bekommen und andererseits, die islamischen Bestimmungen zu
ordnen. Damit bieten sie eine Orientierungshilfe bei der Anwen-
dung von islamischen Detailbestimmungen.

Das Studium aller drei genannten Wissenschaftszweige befahigt
den Studenten bzw. Gelehrten der islamischen Wissenschaften, is-
lamische Bestimmungen aus den Quellen Koran und Sunna
abzuleiten unter der Bedingung, dass er ausreichend Kenntnis von
Koran, Sunna und der Sprache dieser Quellen — dem Arabischen -
hat.

12



Usul al-Figh, Maqasid asch-scharia und al-Qawa'id al-Fighijja

Der Inhalt dieses Buchs ist Lehrinhalt der Facher Usul al-Figh,
Qawa'id al-fighhijja und Maqasid asch-Scharia der DIdI-Fernkur-
se iiber den Islam, welche fiir das 3. und 4. Semester angesetzt
sind.

Moge Allah alle Geschwister belohnen, die an der Herausgabe die-
ses Buchs beteiligt waren, und dadurch auch noch nach ihrem Tod
ihre guten Taten vermehren.

Samir Mourad

Leiter der DIdI-Fernkurse iiber den Islam
Karlsruhe, im Dezember 2006
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1 Quellenlehre der islamischen Bestimmungen (Usul al-
Figh)

1.1 Der Unterschied zwischen Figh und Usul al-
Figh

Usul al-Figh ist die Wissenschaft, die sich mit der Methodik be-
schiftigt, wie aus den beiden Grundquellen des Islams — dem Ko-
ran und der Sunna — Rechtsbestimmungen (d. h. Figh-Bestimmun-
gen) abgeleitet werden.

1.2 Geschichtliche Entstehung der Wissenschaft
des Usul al-Figh?

Imam Schafi'i war der Erste, der die Prinzipien des Usul al-
Figh niederschrieb

In seinem Buch Al-Bahr al-Muhit widmet al-Zarkaschi (gest. 794
n.H.) ein Kapitel diesem Thema, in welchem er sagt:

»lmam Schafi’i war der Erste, der iiber Usul al-Figh schrieb. Er
schrieb Ar-Risala, Ahkam al-quran (eine rechtswissenschaftliche
Interpretation des Korans), Ikhtilaf al-Hadith (Wissenschaft iiber
sich scheinbar widersprechende Hadithe), Ibtal al-Istihsan (die Un-
giiltigkeit von istihsan (juristischer Praferenz)), Jima’ al-"Ilm (Das
Zusammenkommen des Wissens) und al-Qiyas (juristischer Analo-

1 Die Unterkapitel 1.3 bis 1.6 basieren hauptsdchlich auf den Biichern
,, 1lm Usul al-Figh“ von Abdulwahab Khallaf, einem Gelehrten aus der
ersten Hélfte des 20.Jahrhunderts, und Imam Abu Zahra (gest. 1973).
Das Unterkapitel 1.8 iiber Idschtihad basiert zum groen Teil auf einem
klassischen ,,Usul al-Figh“~-Werk gemaf der hanbalitischen Rechtsschule
von Muwaffaq ad-Din Ibn Qudama al-Maqdisi (541-620 n.H.) und den
erwihnten beiden Biichern.

2 Aus: Su. U.A. Mourad, ,,Klassische islamische Literaturkunde und Ge-
lehrtenbiographien®, S.85ff., Verlag: DIdI, 2006
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gieschluss) — das Buch, in welchem er den Fehler der Mu’tazila-
Sekte diskutierte und seine Meinung dnderte bzgl. der Annahme
ithrer Zeugnisse. Dann folgten ihm andere Gelehrte darin, Biicher
tiber Usul zu schreiben.*

In seinem Kommentar zu Ar-Risala schrieb Al-Dschuwaini:
,Niemand vor Imam Schafi’i schrieb Biicher tiber Usul oder hatte
so viel Wissen dariiber wie er. Es wird berichtet, dass Ibn Abbas
etwas erwihnte liber die Spezialbehandlung des Allgemeinen und
dass einige von den anderen unter den frithen Gelehrten Erkldrun-
gen abgaben, die darauf schlieBen lieBen, dass sie diese Grundsét-
ze verstanden haben. Jedoch erwihnten diejenigen, die nach ihnen
kamen, nichts iiber Usul und sie trugen nichts dazu bei. Wir ken-
nen die Biicher der Tabi’un und der dritten Generation und keiner
von ihnen schrieb Biicher iiber Usul.*
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1.2.1 Ar-Risala ("Die Botschaft" - Abhandlung
uber die Fundamente des islamischen Rechts)
von Imam Schafi'i®

Deutsche od. englische I"Jbersetzung:
« deutsch: nicht bekannt

« Engl.: kommentierte Uberset-
zung vorhanden:

Al-Shafii’s Risala: Treatise al-Shafiis

on the foundations of Islamic Rﬁfhﬁ
Jurisprudence, libersetzt* von ke
Prof. Majid Khadduri, 380 ) Nremmcnon o o
Seiten, veroffentlicht von Is- '

lamic Texts Society UK, erst- by Majid Kbaddiri

mals 1961, neu aufgelegt
1987, 1988,
ISBN: 0 946621 15 2.

Dies ist eine sehr gute Ubersetzung. In seiner Einleitung um-
reiflt Professor Khadduri den historischen Hintergrund von Ar-
Risala und gibt eine Biographie von Imam Schafi’i sowie eine
kommentierte, detaillierte Zusammenfassung vom Aufbau, der
Struktur, Inhalt und Argumentation des Textes. Er hat auf3er-
dem eine Liste der Ubermittler von Uberlieferungen und ein

3Aus: S u. U.A. Mourad, ,,Klassische islamische Literaturkunde und Gelehr-

tenbiographien®, S.95f., Verlag: DIdI, 2006; hier wurde folgende Quelle be-

nutzt: Alwani, Usul al-figh al-islami, Kapitel 4: http://islamicweb.com/be-
liefs/figh/alalwani_usulalfigh/, Kapitel 4 (THE METHOD OF AL IMAM AL

SHAFI'T IN HIS BOOK, AL RISALAH )

4 Es wird nicht nur das Originalskript von Ibn Dschama’a und ar-Rabi' (ge-
funden in der Dar al-Kutub Nationalbibliothek von Kairo) benutzt, son-
dern auch maf3gebliche Auflagen, die zu Anfang des 20. Jahrhunderts ver-
offentlicht wurden wie Bulag- und Shakir-Ausgaben.
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Glossar iiber die wichtigsten islamischen Rechtsbegriffe einge-
fligt.
Uber das Werk:
Abhandlung iiber die Fundamente des islamischen Rechts, ge-
schrieben im 2. Jahrhundert n.H. von Imam Schafi'i (gest. 204
n.H.), dem Griinder einer der vier klassischen islamischen Rechts-
schulen.

Wihrend der frithen Jahre der Ausbreitung des Islams sahen sich
die Vertreter der islamischen Rechtssprechung mit Problemen kon-
frontiert, die durch das Regieren und Verwalten eines facettenrei-
chen und schnell wachsenden Reiches verursacht wurden. In Me-
dina und Kufa sowie in anderen Stidten des muslimischen Reichs
mussten Rechtssysteme entwickelt werden, welche die Regeln von

Koran und Sunna auf die aktuellen Umstinde anwenden konnten.

Imam Schafi’i beginnt sein Buch’ mit der Beschreibung der Lage

der Menschen vor der Entsendung des Propheten. Dabei hat er die

Menschen in zwei Gruppen eingeteilt:

« Ahl al-Kitab — die Leute der Schrift bzw. die Anhénger fritherer
Offenbarungen, die ihre Schrift verdnderten und sich an rechts-
kriftigen Verfligungen zu schaffen machten.® In Wirklichkeit
verfielen sie in Kufr (Unglauben) und versuchten dann ihre Lii-
gen mit der Wahrheit, die von Allah offenbart wurde, zu vermi-
schen.

« Die Gotzendiener und Kafirun, welche Gotzen anstelle von Al-
lah anbeteten.

Imam Schafi’i fahrt dann damit fort, dass Allah alle Menschen vor
der Irreleitung bewahrt hat, indem Er den letzten der Propheten

5 Ab hier zusammengefasst aus: Taha Jabir Alwani, Usul al-Figh al-Islami,
http://islamicweb.com/beliefs/figh/alalwani_usulalfigh/, Kapi-
tel 4 (THE METHOD OF AL IMAM AL SHAFT'T IN HIS BOOK, AL
RISALAH)

6 Juden und Christen
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schickte, ihm Sein Buch offenbarte, welches die Menschen von der
Verblendung des Unglaubens zum Licht der Rechtleitung fiihrt:
Gewiss, diejenigen, die Kufr der Ermahnung gegeniiber betrie-
ben, als er zu ihnen kam, (bleiben uns nicht verborgen). Und
gewiss, er (d. h. der Koran) ist doch eine wiirdige Schrift. Das
fiir nichtig Erklirte kommt an ihn weder von vor ihm, noch
von hinter ihm heran. Er ist eine sukzessive Hinabsendung von
Einem Allweisen, Alllobenswiirdigen. [41:41-42]

Danach beschreibt Imam Schafi’i im Detail den Status des Korans
im Islam und seine umfassenden Angaben dariiber, was Allah er-
laubt und verboten hat, wie der Mensch Allah anbeten soll, die Be-
lohnung fiir diejenigen, die Ihm gehorchen, die Strafen fiir diejeni-
gen, die Thm nicht gehorchen, und wie Er die Menschen durch die
Berichte iiber vergangene Volker ermahnt.

Imam Schafi’i erkldrt dann, dass Studenten, die islamisches Wis-
sen erlangen mdchten, so viel wie mdglich vom Koran und seinen
Wissenschaften lernen sollten und dass sie, wenn ihre Absichten
rein sind, die Bedeutungen der Verse ableiten konnen.

Am Ende der Einleitung zu Ar-Risala sagte Imam Schafi’i ,,Kein
Problem wird jemals einen, der Allahs Religion folgt, bedridngen,
auller dass es eine Problemlosung dafiir im Buch Allahs gibt. Denn
Allah (t) sagte:

Dies ist die Schrift, die Wir dir hinabgesandt haben, damit du
die Menschen von der Finsternis in das Licht fiihrst — mit der
Erlaubnis Thres Herrn — auf den Weg des Allwiirdigen, des Lo-
benswiirdigen [14:1]

und

Und Wir haben dir die Ermahnung hinabgesandt, auf dass du
den Menschen erkliren mogest, was ihnen hinabgesandt ward,
und dass sie nachdenken [16:44].

Es folgt ein Kapitel iiber al-Bayan, in welchem das Wort als
Rechtsbegriff definiert und dann in Kategorien eingeteilt wird, um
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die Wege zu erkldren, wie die koranischen Aussagen auf Angele-
genheiten mit rechtlicher Bedeutung hinweisen.
Es gibt fiinf solcher Kategorien:

Das, was Allah als spezifische Rechtsvorschrift formulier-
te, welche keine andere Interpretation als die wdrtliche
Bedeutung zulésst. Diese Kategorie von al-Bayan beno-
tigt keine andere Erklarung als den Koran selbst.

Das, was der Koran erwéhnt, was aber unterschiedlich in-
terpretiert werden kann, und fiir das die Sunna die Inter-
pretation benennt, die zutrifftt.

Das, was eindeutig obligatorisch ist und fiir das der Pro-
phet (s.a.s.) erklarte, wie, warum, fiir wen, wann es anzu-
wenden ist und wann nicht.

Das, was vom Propheten (s.a.s.) erkliart wurde aber nicht
im Koran erwéhnt ist. Allah (t) befahl im Koran, dass
dem Propheten (s.a.s.) gefolgt werden muss. Deshalb ist
das, was der Prophet (s.a.s.) (bzgl. der Religion) sagte,
von Allah (t).

Das, was Allah (t) von seinen Geschopfen fordert, {iber
Idschtihad zu suchen. Dies ist der Qiyas (juristischer Ana-
logieschluss). Nach Imam Schafi’i ist Qiyas eine Metho-
de, um zu einer Rechtsentscheidung zu gelangen auf der
Basis von Belegen (Prizedenzfall), auf die ein allgemein
benennbarer Grund oder eine wirksame Ursache benannt
werden kann.

Imam Schafi’i erklart diese fiinf Kategorien in fiinf separaten Ka-
piteln mit jeweiligen Beispielen und Belegen. Hierauf folgen in
der Ar-Risala Kapitel, in denen dargestellt wird, wann Koranverse
allgemeingiiltig sind und wann sie nur auf Spezialfille, d. h. in ei-
nem bestimmten Zusammenhang, anwendbar sind. Zum Teil ist
dies mit Hilfe der Sunna erkennbar. Im Folgenden erldutert Scha-
fi’1 die Sunna des Propheten als Rechtsquelle und ihre Beziehung
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zum Koran, dem Wort Allahs.

Imam Schafi’i zeigt, dass die Sunna unabhéngig vom Koran exis-
tiert — d. h. eine zusétzliche Quelle fiir rechtliche Bestimmungen
darstellt und nicht nur eine Erlduterung zum Koran ist. Schafi'i
fiihrt auch Beweise an, die solche Gelehrten widerlegen, die mit
ihm in dieser Angelegenheit nicht iibereinstimmen.

Es folgt ein Kapitel iiber nasikh und mansukh Abrogierendes’ und
Abrogiertes®.

Schafi'i leitet ab, dass ein Koranvers (arab. aja) nur durch einen
anderen Vers abrogiert werden kann und dass die Sunna nur durch
die Sunna abrogiert werden kann.

Des Weiteren wird die fard-Pflicht des rituellen Gebets (arab. sa-
lah) erwihnt, sowie die Erklarung in Koran und Sunna hinsichtlich
derer, die von der Verrichtung des rituellen Gebetes entschuldigt
sind und derer, deren rituelles Gebet wegen Siinden, die sie bege-
hen, nicht akzeptiert wird.

Es folgen Kapitel iiber die fard-Pflichten, die aus dem Koran und
der Sunna abgeleitet werden, und ob diese fard-Pflicht im Allge-
meinen und fiir einen Spezialfall gilt.

Dabei gibt es allgemeine fard-Pflichten, die verpflichtend sind und
der Prophet (s.a.s.) erklérte, wie sie ausgefiihrt werden sollen - wie
z. B. das rituelle Gebet, die Pilgerfahrt (Hadsch), Zakat, die An-
zahl der erlaubten Ehefrauen bei Mehrehe, die Frauen, die ein
Mann nicht heiraten darf und Speisen, die verboten sind.

Im nichsten Kapitel erklért er, dass die scheinbaren Widerspriiche
zwischen Hadithen viele Griinde haben konnen, von denen er eini-
ge erldutert. Zum Beispiel konnte ein Widerspruch auftreten, weil
ein Hadith durch einen anderen abrogiert wurde oder aber weil

7 d.h. Authebendes
8 d.h. Aufgehobenes
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Fehler in der Uberlieferung der Hadithe passierten. Dann beschif-
tigt er sich mit den verschiedenen Arten von Verboten und erklért,
dass einige Hadithe andere Hadithe klarstellen.

Imam Schafi’i geht in einem Kapitel auf das Wissen ein und erliu-
tert, dass es zwei Arten von Wissen gibt. Die erste Art ist Allge-
meinwissen, liber welches jeder verniinftige, miindige Erwachsene
verfiigt. Diese Art des Wissens wird im Koran erwdhnt und jeder
Muslim weil3 alles dartiber, weil es vom Propheten (s.a.s.) zu jeder
folgenden Generation iibermittelt wurde. Es gibt keinen Disput
hinsichtlich der Echtheit dieses Wissens und alle stimmen darin
iiberein, dass es verbindlich ist. Allerdings ist es die Natur dieses
Wissens, dass es keine Fehler in der Ubermittlung oder Interpreta-
tion geben kann.

Die zweite Art des Wissens bezieht sich auf Details, die von den
Pflichten und den damit zusammenhéngenden spezifischen Geset-
zen abgeleitet werden. Diese sind nicht im Korantext erwahnt und
die meisten sind auch nicht in den Texten der Sunna erwihnt, aus-
genommen tiiber einen einzelnen Prophetengefdhrten iiberlieferte
Hadithe (arab. ahad).

Daher fithrt Imam Schafi’i einen neuen Begriff ein — die einzeln
iiberlieferte Erzdhlung (arab. khabar al-wahid). Imam Schafi’i er-
klarte dann, was mit diesem Begriff gemeint ist und die Bedingun-
gen, welche festlegen, ob eine Erzédhlung von der einzel-individu-
ellen Art ist oder nicht. Der Unterschied diesbeziiglich zwischen
Zeugenaussage (arab. schahada) und Bericht (arab. riwaja) ist der,
dass es Angelegenheiten gibt, die durch einen einzel-individuellen
Bericht akzeptiert werden und andere, fiir die der khabar al-wahid
allein nicht ausreichend ist.

Imam Schafi’i diskutierte dann die Beweiskraft von khabar al-wa-
hid. Seine Schlussfolgerung, bestétigt durch stichhaltige Argumen-
te, war, dass sie tatsdchlich herangezogen werden konnen. Dem-
nach war Imam Schafi’i erfolgreich mit der Widerlegung aller Be-
denken, die von seinen Gegnern diesbeziiglich vorgebracht wur-
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den.

Danach folgen die Kapitel iiber idschma’, iiber gijas, idschtihad,
istihsan und dem Phinomen der Meinungsunterschiede unter Ge-
lehrten. Er zeigt auf, dass es zwei Arten davon gibt, eine Art, die
erlaubt ist und eine, die nicht erlaubt ist. Die nicht erlaubte Art be-
trifft Dinge, die Allah in den Offenbarungstexten klar darlegt, die
erlaubte Art der Meinungsunterschiede betrifft Dinge, die man ver-
schieden interpretieren kann. Fiir beide Arten fiihrt er Beispiele an.
Er nennt auch Beispiele von Féllen, iiber die die Prophetengeféhr-
ten uneins waren, wie idda (Wartezeit einer Witwe oder geschie-
denen Frau), Schwiire und Erbschaften. In diesem Kapitel erwéhnt
Imam Schafi’i etwas iiber seine Methodik, wie er bei abweichen-
den Meinungen der Prophetengefdhrten zu einer Préaferierung kam.

Ar-Risala schlieBt mit einer Erkldrung iiber Imam Schafi’is Mei-

nung zu den “Kategorien der Beweise”, welche oben erwahnt wur-

den:
"Wir griinden unsere Urteile primér auf Koran und die sicher
iiberlieferte Sunna, hinsichtlich der es keine Kontroversen gibt
und sagen: “Dies ist unser Urteil, nachdem wir die expliziten
und impliziten Bedeutungen des Textes studiert haben.* Dann,
wenn wir uns auf die Sunna beziehen miissen, die nur von eini-
gen Personen iiberliefert ist und Dinge betrifft, {iber die es kei-
ne Einigung gibt, sagen wir: “Wir akzeptieren den Hadith, wie
er ist, sind uns aber bewusst, dass es versteckte Fehler in der
Uberlieferung geben kann." Dann folgt bei uns idschma'
(Ubereinkunft aller Gelehrten in einer Angelegenheit) und
dann gijas. Qijas ist schwicher als idschma' und wird nur
wenn ndtig angewendet, weil es nicht rechtmiBig ist, gijas an-
zuwenden, wenn es eine Uberlieferung iiber die zu betrachten-
de Angelegenheit gibt.“ "

Von den Schriften Imam Schafi’is wissen wir, auf welche Quellen
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fiir die islamische Rechtssprechung man sich einigte und tiber wel-
che man in jener Zeit unterschiedlicher Meinung war.

Die Quellen, die von allen Gelehrten als Quellen angesehen wur-
den, waren Koran und die Sunna im Allgemeinen.
Angelegenheiten hinsichtlich derer es Meinungsverschiedenheiten
gab sind u. a.:

Die Heranziehung von ahad-Hadithen, d. h. Hadithen, die nur
von einem Prophetengefahrten tiberliefert wurden.

idschma': es gab u. a. Meinungsverschiedenheiten dariiber, ob
er iiberhaupt als Beweis herangezogen werden kann und wie
festgestellt werden kann, dass ein idschma' zu einer bestimmten
Angelegenheit vorliegt.

qijas und istihsan: Es gab Auseinandersetzungen beziiglich der
Bedeutung der beiden Begriffe, ihrer Natur, ihrer Giiltigkeit als
Beweis, der Moglichkeit und Methode diese zu nutzen und ob
bestimmte Vorgehensweisen der Prophetengefdhrten als gijas
oder als istihsan angesehen werden konnen.

Es gab auBerdem klare Meinungsverschiedenheiten beziiglich
der Bedeutung koranischer Anweisungen und Verbote, ihrer
Bedeutungen und ihres Einflusses auf den Rest der rechtlichen
Figh-Bestimmungen. Wir sollten beachten, dass in dieser Zeit
die vier sunnitischen Imame nicht genau definierte Fachaus-
driicke wie al Tahrim “Verbot“, al ljab “Pflicht* usw. anwen-
deten, weil diese Begriffe nicht allgemein in threm Wortschatz
verwendet wurden. Vielmehr erschien diese Art der rechtlichen
Fachausdriicke spéter, wie Ibn al-Qajjim feststellte.
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1.3 Uberblick iiber die Quellen des Figh

1.3.1 Koran

Der Koran ist sowohl vom Inhalt als auch vom Wortlaut die Offen-
barung Allahs an Seinen abschlieenden Gesandten Muhammad
(s.a.s.). Diese Offenbarung hat er iiber den Engel Gabriel (a.s.)
empfangen.

Der Koran wurde uns in absolut sicherer Uberlieferung — mutawa-
tir — vollstandig tiberliefert.

Es besteht unter den Gelehrten Ubereinstimmung, dass man aus
dem Islam austritt, wenn man auch nur einen einzigen Vers des
Korans leugnet, d. h. ihn nicht als Gottes Wort ansieht.

Der Koran ist die erste Quelle fiir die islamischen Bestimmungen.

An dieser Stelle soll nicht ausfiihrlicher auf die Beweisfiihrung
eingegangen werden, dass der Koran das verbindliche Wort Gottes
ist. Man kann das z. B. in ,,Ulum Al Qur'an - Einfiihrung in die
Koranwissenschaft” von Ahmad von Denffer nachlesen und in der
DVD ,.Koran und Wissenschaft“!® (Innahu al-Haqq) von Azzinda-
ni sehen.

9 Siehe Literaturverzeichnis
10 Siehe Literaturverzeichnis
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1.3.2 Sunna

1.3.2.1 Definition

Definition des Begriffs Sunna:
Alles, was der Prophet (s.a.s.)
1. sagte,
2. tatund
3. stillschweigend billigte.

1.3.2.2 Es ist Pflicht, der Sunna zu folgen

Die Sunna, d. h. die Verhaltensweise des Propheten (s.a.s.) in reli-
giosen Dingen nach Beginn seiner Gesandtschaft, gilt als Offenba-

rungstext, denn

e entweder hat der Prophet (s.a.s.) dementsprechend eine Of-
fenbarung erhalten, die er in seinen eigenen Worten weiter-

gab und dementsprechend handelte oder aber

e hat er - aufgrund seiner Kenntnis der Offenbarung - wie ein
Gelehrter versucht, die Bestimmung fiir einen neu aufgetre-
tenen Sachverhalt zu finden und entsprechend gehandelt.
Allah hat ihn dann durch Offenbarung korrigiert, falls er
einen Fehler gemacht hat. Falls er keinen Fehler in seinem
Idschtihad gemacht hat, hat Allah es so belassen, ohne mit
einer korrigierenden Offenbarung einzuschreiten. Somit
gelten alle religiosen Handlungen des Propheten (s.a.s.) als

von Allah so bestimmt.

Alle muslimischen Gelehrten sind dariiber libereingekommen, dass
alles, was der Prophet Muhammad (s.a.s.) sagte, tat oder still-
schweigend duldete und wobei dadurch eine Gesetzgebungsinstanz
und Vorbildfunktion beabsichtigt war, und was uns in authenti-
scher Uberlieferung erreicht hat, als eine Quelle fiir die islami-
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schen Bestimmungen und Gesetze anzusehen ist. Dabei ist dies
aufgrund der Uberlieferung entweder als Beleg mit hundertprozen-
tiger Beweiskraft (arab. gati) oder mit nicht-hundertprozentiger
Beweiskraft (arab. dhanni) anzusehen."

Die Belege dafiir, dass man der Sunna folgen muss und dass dies
gleichbedeutend ist mit dem Befolgen der Anweisungen Gottes,
findet man

1. an zahlreichen Stellen des Korans: z. B. ,,Sprich: Ge-
horcht Allah und Seinem Gesandten*“[3:32], ,,Wer dem
Gesandten gehorcht, der gehorcht in der Tat
Allah“[4:80], usw.

2. Die Prophetengefdhrten sind vor und nach dem Tod des
Propheten (s.a.s.) dariiber {ibereingekommen (arab. id-
schma")

3. Allah hat viele Sachverhalte im Koran nur allgemein ange-
schnitten, wie z. B. die Pflicht zum Gebet. Um zu wissen,
wie man es genau verrichtet, muss man die Aussagen und
Handlungsweisen des Propheten (s.a.s.) hinzunehmen.

Dass jedoch nicht alle Hadithe ein Quellbeleg mit hundertprozenti-
ger Beweiskraft sind, liegt an deren Uberlieferung - daran, dass
nicht alle Hadithe mutawatir'? iberliefert sind wie der Koran.

11 Die Beweiskraft wird weiter unten in einem separaten Abschnitt (1.5.5)
behandelt. 3
12 Auf vielen unabhingigen Uberliefererwegen
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1.3.3 Ubereinkunft aller Gelehrten einer Zeit
(arab. idschma’)

1.3.3.1 Definition von idschma'

Idschma' bedeutet das Ubereinkommen aller Mudschtahids"
eines Zeitalters in einer Fragestellung.'

1.3.3.2 Idschma' ist ein hundertprozentiger Beweis

Dass das Ubereinkommen aller Gelehrten eines Zeitalters ein ab-
soluter Beweis fiir die Richtigkeit der betreffenden Bestimmung
ist, wird anhand folgender Argumente begriindet:

1.

Aus dem Koran:

»Wer sich aber mit dem Gesandten verfeindet,
nachdem ihm der rechte Weg klar geworden ist,
und einen anderen Weg befolgt als den der Gliubi-
gen, den werden Wir verfolgen lassen, was er ver-
folgt, und werden ihn dann in der Hoélle brennen
lassen; und schlimm ist sein Ende.“[4:115]

Der Korankommentator Imam al-Qurtubi sagte: “Mit
der Aussage “...(wer) einen anderen Weg befolgt als
den der Gliubigen...”[4:115] ist die Leugnung des
Ubereinkommens (arab. idschma') der Mudschtahid-
Imame gemeint. In diesem Koranvers ist eine War-
nung an diejenigen gerichtet, die den idschma' der
Mudschtahid-Imame leugnen.“"

13 Gelehrte, die fahig sind, selbst Bestimmungen aus Koran und Sunna ab-
zuleiten

14 Siehe z.B. Sarakhsi, ,, Tamhidul-fusul® (1/311)

15 Imam Qurtubi, “Al-Dschami' li ahkamul-Quran” (5/386)
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Abu Bakr al-Ddschassas sagt: “In diesem Koranvers
wird denjenigen, die sich vom Weg der Gldubigen
trennen, die Hollenpein angedroht. Damit sind die
Leugner des Ubereinkommens (arab. idschma') der
muslimischen Umma gemeint.”'®
2. Aus der Sunna:

Die Aussage des Propheten (s.a.s.): “Meine
Gemeinschaft (arab. umma) kommt nicht in einem
Irrtum iiberein.”"’

Da das Vorliegen eines Idschma' ein hundertprozentiger
Beweis fiir die Wahrheit einer Bestimmung fiir einen
bestimmten Sachverhalt ist, tritt jemand aus dem Islam aus,
wenn er die betreffende Bestimmung leugnet.

1.3.4 Analogieschluss (arab. qgijas)

Analogieschluss (arab. gijas) ist die Ubertragung einer bekannten
islamischen Bestimmung eines Sachverhaltes auf einen neuen
Sachverhalt, der im Kern der gleiche ist wie der urspriingliche.

Im Koran steht, dass Wein verboten ist. Die Ursache fiir dieses
Verbot ist, dass er berauscht.

Ein neuer Sachverhalt liegt z. B. bei einem neuartigen alkoholi-
schen Getrdank vor — z. B. Eierlikér. Da Branntwein auch berau-
schend ist, wird die Bestimmung, die fiir Wein gilt, auf Eierlikor
iibertragen.

Analogieschluss wird ausfiihrlich in Unterkapitel 1.6 beschrieben.

16 Abu Bakr al-Dschassas, “Ahkam al-Quran” (1/88)
17 Dies berichteten Ibn Madscha, Tirmidhi (2093) u.a. Der Hadith ist insge-
samt sahih laut Ibn Hadschar und Al-Albani.
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1.3.5 Weitere abgeleitete Quellen, liber die es
unterschiedliche Meinungen unter den Gelehr-
ten gibt

Ein Teil der Usul-Gelehrten gab noch die eine oder andere abgelei-
tete Quelle an. Jedoch kann man diese abgeleiteten Quellen letzt-
endlich auf die Quellen Koran und Sunna zuriickfiihren.
Zu diesen abgleiteten Quellen gehoren:
e Istihsan:
einem Argument beim Analogieschluss, welches nicht
gleich offensichtlich ein Ubergewicht hat, wird durch Inter-
pretation ein groBeres Gewicht gegeben, so dass es schlie3-
lich das entscheidende ist
e Al-maslaha al-mursala:
Rechtsregelungen werden aufgrund des allgemeinen Ver-
stindnisses dessen gemacht, was Allah durch die islami-
sche Gesetzgebung beabsichtigt, nimlich den Vorteil fiir
die Menschen.
Bsp. von Bestimmungen, die aufgrund von ,,4Al-maslaha
al-mursala* gemacht wurden:
e Errichtung von Gefingnissen fiir Straftéter
e Erhebung einer Bodensteuer (arab. kharadsch),
wenn eroberter Boden von den urspriinglichen Be-
sitzern genutzt wird.
¢ Gewohnheitsrecht (arab. 'urf): Handlungen, die nicht
gegen das islamische Recht verstoen und die von
Personen, die iiber einen gesunden Menschenverstand
verfiigen, als lobenswert aufgefasst werden.

Solche abgeleiteten Quellen werden dann beachtet, wenn unter

den Quellen Koran, Sunna, Idschma’ und Analogieschluss (arab.
gijas) zu einem Sachverhalt keine Bestimmung gefunden wird.
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1.4 Die islamischen rechtlichen Bestimmungen
(arab. ahkam, Pl. v. hukm)'®

1.4.1 Der Urheber einer islamischen Bestim-
mung ist Allah

Es gibt unter den muslimischen Gelehrten keine Meinungsunter-
schiede bzgl. dessen, wer Urheber der islamischen Bestimmungen
1st:

Der Urheber aller islamischen Bestimmungen, d. h. Handlungsan-
weisungen fiir die Menschen, ist Allah der Erhabene. Dabei ist es
gleich, ob diese Bestimmung direkt aus einem Offenbarungstext
stammt oder iiber einen Idschtihad durch Forschung aus den Quel-
len abgleitet wurde.

Allah sagt:

»Die Bestimmungsgebung (arab. hukm) liegt bei Allah allein.
Er legt die Wahrheit dar, und Er ist der beste Richter“[6:57]

1.4.2 Die islamische Bestimmung (arab. hukm)

Unter einer islamischen Bestimmung (arab. Aukm) versteht man
eine Handlungsanweisung, die Allah an die fiir ihre Taten verant-
wortlichen Menschen stellt.

18 Khallaf, S.102ff.
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1.4.3 Einteilung der islamischen Bestimmungen
in haram, fard usw.

Die islamischen Bestimmungen, d. h. Handlungsanweisungen von
Allah an die fiir ihre Taten verantwortlichen Menschen kann man
in fiinf Kategorien einteilen — hier ist es aus Sicht des Menschen:

1. Pflicht (arab. fard bzw. wadschib)

2. Freiwillige gute Tat (arab. mandub)

3. Erlaubte Handlung (arab. mubah)

4. Verponte Tat (arab. makruh)

5. Verbot (arab. haram)

Diese Unterteilung ist in manchen Rechtsschulen noch verfeinert.
Im Folgenden wird die Einteilung und Erlduterung gemél3 der ha-
nafitischen Rechtsschule wiedergegeben:"

In der hanafitischen Rechtsschule wird folgende Unterteilung ge-
macht:

1. Fard (Pflicht)

2. Wadschib (Pflicht, aber weniger stark als fard)

3. Sunna (hier im Sinne des Figh und nicht des Usul al-
figh): freiwillige gute Tat, die der Prophet so vorge-
macht hat
Mustahabb (erwiinscht)

Mubah (erlaubt)

Mufsid (verderbend machend), fasid (verdorben sein)
Makruh (verpont)

Haram (verboten)

XN R

Im Folgenden werden die Begriffe ndher erldutert, zumeist
gemdf der Definition der hanafitischen Rechtsschule.

19 Aus Kerimoglu, Kap.4
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1. Fard: Eine Bestimmung, die iiber einen Beleg mit hun-
dertprozentiger Beweiskraft gefunden wurde.

Ibn Abidin: “Das Urteil iiber fard ist, dass derjenige, der
diesen unzweifelhaft leugnet, zum Unglédubigen (Kafir) wird.
Die Verachtung und die Verhohnung eines Fard (Urteil)
fiihrt ebenso zum Unglauben.”*’

fard 'ain ist eine Tat, die fiir jeden einzelnen Muslim Pflicht
1st.

Beispiele: das tdgliche fiinfmalige Gebet, das Fasten, etc.

fard kifaja ist eine Tat, die fiir die gesamte muslimische Gemein-
schaft eine Pflicht ist — wenn ein geniigender Teil der Muslime
dies macht, brauchen die anderen es nicht mehr machen. Beispiele:
Beschiftigung mit Medizin und anderen Wissenschaften.

2. Wadschib: Pflichten, die aus hundertprozentig sicher
iberlieferten Offenbarungstexten, aber mit einer nicht-hun-
dertprozentig sicheren Art der Auslegung des Textes abge-
leitet wurden.?! Diese Definition wird von der hanafitischen
Rechtsschule gegeben.

Oft wird das Wort wadschib jedoch als Synonym fiir fard
benutzt.

GemélB der Definition ist der wichtigste Unterschied zwi-
schen Fard und Wadjib der, dass die Leugnung eines Fard
den Unglauben zur Folge hat, wihrend die Leugnung eines
Wadschib kein Kufr (Unglaube) ist.

3. Sunna (im Sinne als Figh-Terminologie): Das, was der
Gesandte Allahs (s.a.s.) getan oder gesagt hat, was aber kei-
ne Pflicht ist — d. h. was nicht unter die Kategorie des Fard

20 Ibn Abidin, “Raddu'l Mukhtar Ala'd Durru'l Mukhtar” (1/103)

21 Siehe hierzu ausfiihrlich den Abschnitt 1.5.5 ,,Beweiskraft der verschiede-
nen Arten von Uberlieferungen von Offenbarungstexten und der verschie-
denen Klassen von autarken und nichtautarken Bedeutungen der Texte*
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und Wadschib fillt.

Der Begriff ,,Sunna* wird nochmals unterteilt in ,,Sunna
mu'akkada* (was der Prophet (s.a.s.) immer gemacht hat)
und ,,Sunna ghair mu'akkada* (was der Prophet (s.a.s.) nicht
immer gemacht hat).

4. Mustahabb: Das sind Handlungen, die allgemein und im
Besonderen sich auf gute Belege stiitzen und vom Gesandten
Allahs (s.a.s.) empfohlen wurden. Man erhofft sich von der
Ausiibung dieser Art der schonen Handlungen einen Lohn
von Allah. Man bezeichnet diese auch als Mandub, Nafila,
Tatawwu' und Adab.

5. Mubah: Die Handlungen in Angelegenheiten, deren Aus-
iibung oder Unterlassung vollig dem Ermessen der Menschen
iiberlassen wurde, bezeichnet man als Mubah-Handlungen.
D. h., das sind erlaubte Handlungen. Im Koran steht: ,,Er ist
es, Der fiir euch alles auf der Erde erschuf; alsdann
wandte Er Sich den Himmeln zu und richtete sie zu sie-
ben Himmeln auf; und Er ist aller (Dinge) kundig.*“[2:29]
Alle Sachen, iliber die kein spezieller Beweis iiber deren Ver-
wehrtheit (haram) zugrunde liegt, beruhen auf der Grundla-
ge von mubah (dem Freigestelltsein).

6. Mufsid (Fasid): Handlungen, die eigentlich schariagemil
sind, aber in Verbindung mit einer nicht-schariageméfBen Sa-
che aus den Grenzen einer schariageméBen Zuldssigkeit tre-
ten. Diese Handlungen sind im Ursprung erlaubt, aber in ei-
nigen ihrer hinzugetretenen Eigenschaften nicht erlaubt. Ein
Teil der Rechtsschulen macht einen Unterschied zwischen
fasid (verdorben) und batil (ungiiltig). Bei einem anderen
Teil der Rechtsschulen sind diese beiden Begriffe dquiva-
lent.
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7. Makruh (karaha): Die Handlungen, iiber deren Verwehrt-
heit kein absolutes Verbot vorhanden ist aber deren Vermei-
dung erwiinscht ist, bezeichnet man mit makruh.

Zum Beispiel werden die Handlungen, die das Unterlassen einer
Wadschib-Handlung oder einer Sunna-Handlung beinhalten, als
makruh bezeichnet. Die Unterlassung einer Wadschib-Handlung
wird als ,,karaha tahrimijja" (Verpontsein, welches in die Néhe
des Verbotenseins riickt) und die Unterlassung einer Sunna-Hand-
lung unter der Bezeichnung “karaha tanzihijja” (Verpontsein, von
dem man Abstand halten sollte, aber welches nicht in die Ndhe des
Verbotenen kommt).

Mulla Husraw sagt: “Das, was an "karaha tahrimijja” ma-
kruh ist, ist nach Imam Muhammad (einem der drei bedeu-
tendsten Schiiler Abu Hanifas) haram. Er hat die Bezeich-
nung haram aber nicht verwendet, weil er keinen eindeuti-
gen Beweis gefunden hat. Wenn Imam Muhammad (r.) in
seinen Biichern “karaha” erwidhnt, meint er damit haram.
Gemall Imam Abu Hanifa und Imam Jusuf (ein weiterer der
drei bedeutendsten Schiiler Abu Hanifas) steht "karaha
tahrimijja" dem Verwehrten (haram) nahe, ist aber nicht ha-
ram.*

Gemaél der hanafitischen Rechtsschule sind ,,makruh tahri-
mijjan® auf der einen Seite und ,,wadschib* auf der anderen
Seite als Bestimmungen definiert, deren Beweislage nicht
absolut sicher ist.

8. Haram: Die hanafitischen Rechtsgelehrten haben sich im
Urteil “damit ein Haram (Verbot) feststeht, ist ein absolut
feststehender und zweifelsfreier Beweis eine Voraussetzung”
geeinigt aufgrund des folgenden Koranverses:

»Und sagt nicht aufgrund der Falschheit eurer Zungen:
"Das ist erlaubt, und das ist verboten'", so dass ihr eine

22 Molla Husraw - Diirerii'l Hiikkdm fi serhti Gureru'l Ahkam - st:1307,
C:1, Sh: 309.
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Liige gegen Allah erdichtet. Wahrlich, diejenigen, die
eine Liige gegen Allah erdichten, haben Kkeinen
Erfolg.“[16:116]

Das islamisch Verbotene, welches als haram bezeichnet
wird, teilt sich in zwei Gruppen ein:

a) Eigentliche verbotene Handlung (arab. haram li'ai-
nihi), die zur Zerstorung der Religion und der Gesell-
schaft fiihren.

b) Verboten, weil es direkt zu einer eigentlichen ver-
botenen Handlung (aus a)) fithren kann (arab. ha-
ram lighairihi)

Bsp.: Unzucht treiben gehort zu Kategorie a). Dass ein
Mann allein an einem Ort mit einer fremden Frau ist (arab.
khuluwa) kann zu Unzucht fithren, und ist deshalb also auch
verboten, gehort aber zu Kategorie b).
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1.5 Ableitung von Bestimmungen aus den Offen-
barungstexten (Koran und Sunna)?

Die Texte des Korans und der Sunna existieren auf Arabisch. So-
mit ist es ndtig, wenn man die rechtlichen Bestimmungen darin
richtig verstehen will, dass man die in den Texten benutzten Ter-
mini und Ausdrucksweisen der arabischen Sprache richtig beach-
tet.

Auf welche Art und Weise die Termini und Ausdrucksweisen zu
verstehen sind, wird bzw. wurde von Sprachwissenschaftlern der
arabischen Sprache untersucht und hat zunéchst einmal nichts mit
Religion zu tun. D. h. ein christlicher oder atheistischer Sprachwis-
senschaftler der arabischen Sprache wird zu den gleichen Ergeb-
nissen kommen, was bestimmte Termini und Ausdrucksweisen zu
bedeuten haben wie ein muslimischer Sprachwissenschaftler der
arabischen Sprache.

Somit ermoéglicht das Studium dieser sprachwissenschaftlichen
Sparte des Usul al-Figh genauso ein korrektes Verstindnis von
von Menschen gemachten nichtislamischen juristischen Gesetzes-
texten auf Arabisch, wie sie heute in vielen arabischen Lindern
existieren.

Dass sich dies tatsdchlich so verhilt, ist aus folgendem Grund klar:
Allah hat dem Gesandten Muhammad (s.a.s.) ein Buch in einer
Sprache geschickt, welches genau in dieser Sprache und ihren Ei-
genheiten zu verstehen ist. Wéren die Ausdrucksweisen und Ter-
mini in diesem Buch nicht auf die Art und Weise zu verstehen, wie
die Benutzer dieser Sprache ansonsten ihre Sprache benutzen,
dann wiére es kein Buch der Rechtleitung und die Menschen konn-
ten auch nicht fiir ihr Handeln zur Verantwortung gezogen werden.
Allah sagt: ,,Wir haben einen jeden Gesandten mit der Sprache

23 Vor allem aus Khallaf, ,,Tlm usul al-figh*, S.147-202, Teil 3: Die sprach-
lichen Usul-Grundsétze
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seines Volkes entsandt, damit er ihnen (die Sachverhalte) klar
macht.*“[14:4]

Somit konnen Regeln dafiir aufgestellt werden, ob eine Textstelle
eindeutig allgemein zu verstehen ist, oder aber eindeutig nur fiir
den erwéhnten Spezialfall gilt, ob dies liberhaupt eindeutig ist oder
aber mehrere Interpretationsmoglichkeiten offen ldsst usw.

1.5.1 Die Art und Weise, wie aus einem Offenba-
rungstext die Bedeutung herausgezogen wird

1.5.1.1 Die wortwortliche Bedeutung des Textes (arab. 'ibarat
an-nass)

Die wortwortliche Bedeutung der Worter und Sétze.

Bsp.:

Allah hat gesagt: ,,Und Allah hat den Handel erlaubt und den
Zins verboten.*“[2:..]

Aus der wortwdrtlichen Bedeutung versteht man zweierlei:

1. Dass der Handel nicht gleich Zins ist, da davor die Aussage
einiger Leute zitiert wurde, die behaupteten, dass der Han-
del gleich dem Zins sei.

2. Dass der Handel erlaubt (arab. halal) ist und der Zins ver-
boten (arab. haram)

1.5.1.2 Nebenaussage des Textes (arab. ischarat an-nass)

Diese Art ist klar aus dem wortwortlichen Text (Worter und Sétze)
ersichtlich, jedoch nicht gleich auf den ersten Blick, sondern erst,
wenn man etwas dariiber nachdenkt. AuBlerdem liegt im Unter-
schied zur wortwdrtlichen Bedeutung (arab. ‘ibarat) nicht die
Schwerpunktaussage des Textes darauf.

37



Usul al-Figh, Maqasid asch-scharia und al-Qawa'id al-Fighijja

Bsp.:
»(Es ist) fiir die armen Fliichtlinge (Muhadschirun), die von ih-

ren Heimstitten und ihren Besitztiimern vertrieben wurden,
indes sie nach Allahs Huld und Wohlgefallen trachteten*“[59:8]
Aus der wortwortlichen Bedeutung (arab. 'ibarat an-nas) ist zu
verstehen, dass die armen Muhadschirun einen Anteil an der
Kriegsbeute (arab. fai’) haben. Der Text hat jedoch eine Nebenaus-
sage (arab. ischarat), nimlich, dass die Muhadschirun ihren Besitz
bei ihrer Auswanderung verloren haben. Sonst wiirden sie im Text
nicht als arm bezeichnet werden.

1.5.1.3 Der Geist des Textes (arab. dalalat an-nass)

Dies ist der Geist des Textes.

Bsp.:
»dage nie "Pfui!" zu ihnen (d. h. den Eltern)“[17:23]

Die wortwortliche Bedeutung (arab. ‘ibarat) ist, dass es verboten
ist, zu den Eltern ,,Pfui zu sagen. Der Grund fiir dieses Verbot ist,
dass man sie dadurch krinken und ihnen Schmerz zufiigen wiirde.
Jedoch kann man seinen Eltern auch dadurch Schmerz zufiigen
und krinken, indem man sie beschimpft oder sogar schldgt. Somit
ist aus dem Geist des Textes (arab. dalalat) zu ersehen, dass es erst
recht verboten ist, die Eltern zu schlagen und zu beschimpfen.

1.5.1.4 Unmittelbare Schlussfolgerung aus dem Text (arab.
iqtida’ an-nass)

Dies ist die unmittelbare Schlussfolgerung aus dem Text, ohne die
die Bedeutung des Textes nicht aufrecht zu erhalten ist.
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Bsp.:
Diese Aussage des Gesandten Allahs (s.a.s.): ,,Allah hat die Taten

meiner Gemeinde hinweggenommen, die sie aus Vergessenheit
taten, die sie aus unabsichtlichem Fehlverhalten taten und zu
denen sie gezwungen wurden. “**

Aus der duBerlichen Bedeutung des Textes (arab. dhahir) wire zu
verstehen, dass solche Taten an sich hinweggenommen werden.
Allerdings ist das nicht so, denn die entsprechenden Taten wurden
ja bereits ausgefiihrt. Es ist also gemeint, dass Allah die Siinden
fiir diese Taten hinweggenommen hat, d. h. dass fiir solche Taten
keine Siinden angerechnet werden.

1.5.1.5 Zusammenfassung und Bewertung

e Der Text ist ein Beleg fiir all die Bedeutungen, die tiber die
beschriebenen vier Arten und Weisen abgeleitet werden.

e All diese Arten und Weisen, aus dem Text Bedeutungen
abzuleiten, gelten als Belege, die fiir islamische Bestim-
mungen herangezogen werden.

e Falls sich Bedeutungen von Offenbarungstexten widerspre-
chen, die iiber zwei verschiedene Arten und Weisen abge-
leitet wurden, so gilt folgende Reihenfolge der Beachtung:
Die wortwortliche Bedeutung (ibarat) dominiert {iber die
Nebenbedeutung (ischarat), die wiederum iiber den Geist
des Textes (dalalat) dominiert.

»O die ihr glaubt, Vergeltung nach rechtem Mal} ist
euch vorgeschrieben fiir die Ermordeten.* [2:178]

»Und wer einen Gliubigen vorsitzlich totet, dessen
Lohn ist die Holle.“[4:93]

Die wortwortliche Bedeutung (ibarat) des Verses [2:178]
sagt aus, dass man Vergeltung fiir einen Mord veriiben soll.

24 Dies berichteten Buchari und Muslim.
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Die Nebenbedeutung (ischarat) von Vers [4:93] sagt aus,
dass einem, der absichtlich totet — also einem Morder — kei-
ne Vergeltung (im Diesseits) veriibt wird. Da die wortwort-
liche Bedeutung (ibarat) iiber die Nebenbedeutung (ischa-
rat) dominiert, ist die wortwdrtliche Bedeutung (ibarat)
von Vers [2:178] die giiltige Schariabestimmung.
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1.5.2 Nichtheranziehung eines Offenbarungstex-
tes fir gegenteilige bzw. nichtgleiche Umstande
wie die, fur die der Offenbarungstext eine Aus-
sage macht (arab. mafhum al-mukhalafa)

Wenn in einem Text eine Aussage an bestimmte Bedingungen ge-
kniipft ist, dann kann man zunichst nichts dariiber aussagen, wie
eine Bestimmung wire, wenn gegenteilige Umstdnde vorhanden
wiren, da liber gegenteilige Umstdnde iiber keine der oben be-
schriebenen Arten und Weisen (ibarat, dalalat, ischarat und iqti-
da') etwas ausgesagt wurde. Die Bestimmung fiir gegenteilige Um-
stinde muss aus einer anderen Textstelle liber die genannten Arten
und Weisen (ibarat, dalalat, ischarat und igtida') abgeleitet wer-
den.

Bsp.:

»Sprich: "Ich finde in dem, was mir offenbart ward, nichts,
das einem Essenden, der es essen mochte, verboten wiire, es sei
denn von selbst Verendetem oder vergossenem Blut (arab.
dam masfuh) oder Schweinefleisch...“[6:145]

In diesem Koranvers wird festgelegt, dass es verboten ist, vergos-
senes Blut zu essen. Az-Zuhaili sagt: Mit vergossenem Blut (arab.
dam masfuh) ist das Blut gemeint, welches vom Schlachttier beim
Schlachten ausstromt.” Was die Erlaubnis von nicht-ausgestrom-
tem Blut betrifft, so ldsst sich durch diese Textstelle nichts sagen.
Die Bestimmung fiir nicht-ausgestromtes Blut muss man aus einer
anderen Quelle ableiten — z. B. aus folgendem Hadith: Ibn Umar
(r.) berichtete, dass der Gesandte Allahs (s.a.s.) gesagt hat: ,,Uns
sind zwei (natiirlich) verendete Tierarten und zwei Arten von
Blut zu essen erlaubt: Bei den zwei (natiirlich) verendeten Tier-

25 Az-Zuhaili, Tafsir al-Munir, Band 8, S.80 (Erlduterung zu Vers 6:145)
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arten handelt es sich um Heuschrecken und Fisch, die zwei
Blutarten sind die beiden Innereien Milz und Leber. “*¢

26 Dies berichteten Ahmad und Ibn Madscha. Albani erklirte den Hadith fiir
sahih.
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1.5.3 Autark herausgezogene Bedeutungen aus
einem Offenbarungstext (arab. wadih ad-dalala)
und Grade der Eindeutigkeit bzw. Mehrdeutig-
keit?”

Die autark herausgezogenen Bedeutungen haben folgende Abstu-
fung, was die Eindeutigkeit anbetrifft (in aufsteigender Reihenfol-
ge nimmt die Eindeutigkeit zu, d. h. muhkam ist am klarsten und
eindeutigsten):

1. AuBerer Wortlaut (arab. dhahir)

2. Wortlaut (arab. nass)

3. Durch Koran und Sunna erlduterter Text (arab. mufassar)

4. Absolut klarer Offenbarungstext, der Grundsitze des Is-

lams beschreibt (arab. muhkam)

Ein GroBteil der malikitischen, schafiitischen und hanafitischen
Gelehrten, der Usul-Gelehrten der klassischen Rechtsschulen,
macht keinen Unterschied zwischen den ersten beiden Kategorien
dhahir und nass.

1.5.3.1 AuBlerer Wortlaut (arab. dhahir) und Wortlaut (arab.
nass)

1.5.3.1.1 AuBerer Wortlaut (arab. dhahir)

Dies ist eine Bedeutung des vorliegenden Offenbarungstextes,
1. die sich allein aus dem vorliegenden Offenbarungstext er-
gibt, ohne dass eine weitere Quelle hinzugezogen wird;

27 Khallaf, S.171 ff., Abu Zahra, S.110ff.
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2. die jedoch u. U. nicht der wirklichen Absicht des Textes
entspricht - wobei der Text interpretierbar sein muss. Die
eigentliche Bedeutung ergibt sich u. U. erst, wenn man den
Text im Zusammenhang mit einer oder mehreren anderen
Textstellen betrachtet.

Bsp.:
Die Aussage Allahs L)l o ~ 5~ A J}-T 3 55Allah hat Handel er-

laubt und Zins verboten* aus Vers 2:275%

Der duflere Wortlaut sagt, dass jede Art von Handel erlaubt ist und
jede Art von Zinsgeschift verboten ist, weil diese Textstelle 1. kei-
ner anderen Textstelle bedarf, um den Inhalt zu verstehen und 2.

weil J>1 (,,Er hat erlaubt®) und » ~ (,,Er hat verboten*) sprachlich

gesehen ein generelles Verbot bzw. eine generelle Erlaubnis be-
deuten.

Jedoch wird aus dem Zusammenhang des gesamten Koranverses
klar, dass dies nicht die beabsichtigte Aussage ist. Vielmehr ist die
beabsichtigte Aussage, dass hiermit das zurlickgewiesen wird, was
einige sagen, ndmlich dass Handel und Zinsgeschift das gleiche
waren.

Auflerdem wird die allgemeine Erlaubnis des Handels durch viele
Hadithe eingeschrénkt, die z. B. betriigerischen Handel verbieten.

28 Der gesamte Koranvers 2:275 lautet: ,,Die Zins verschlingen, stehen
nicht anders auf, als einer aufsteht, den Satan mit Wahnsinn geschla-
gen hat. Dies, weil sie sagen : '""Handel ist gleich Zins", wihrend Allah
doch Handel erlaubt und Zins untersagt hat. Wer also eine Ermah-
nung von seinem Herrn bekommt und dann verzichtet, dem soll das
Vergangene verbleiben ; und seine Sache ist bei Allah. Die aber riick-
fillig werden, die sind des Feuers Bewohner; darin miissen sie blei-
ben.*
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Wie mit dem duBeren Wortlaut des Textes umzugehen ist (d. h.
dem hukm des dhahir)

e Es gilt, dass es Pflicht ist, sich nach dem dufleren Wortlaut
zu richten, solange kein Beleg vorhanden ist, sich nach et-
was anderem als dem dufleren Wortlaut des Textes zu rich-
ten, da ein sprachlicher Text als kommunikative Informati-
on zundchst einmal die Bedeutung seines Wortlauts mit
sich tragt — auBler, dass ein Beleg da ist, dass man den Text
nicht unabhingig betrachten kann und ihn im Zusammen-
hang mit anderen Information sehen muss.

e Wenn der dullere Wortlaut auf eine allgemeingiiltige Be-
stimmung weist, so ist es moglich, dass die wahre Bedeu-
tung eine eingeschrankte Giiltigkeit hat, die sich aber erst
im Zusammenhang mit einer oder mehreren anderen Text-
stellen ergibt.

e Wenn der dullere Wortlaut auf eine bestimmte Bedeutung
weist, kann es sein, dass die eigentlich beabsichtigte Be-
deutung die Bedeutung im {ibertragenen Sinne ist.

e Die Bedeutung des duBleren Wortlauts kann u. U. abrogiert
sein durch eine andere Textstelle.

1.5.3.1.2 Wortlaut (arab. nass)

Dies ist eine Bedeutung des vorliegenden Offenbarungstextes,

1. die sich allein aus dem vorliegenden Offenbarungstext er-
gibt, ohne dass eine weitere Quelle hinzugezogen wird;

2. die von der sprachlichen Bedeutung her einem in den Sinn
kommt und die der eigentlichen Absicht des Textes ent-
spricht, es sei denn, er muss aus rechtméfBigen Griinden an-
ders interpretiert werden.
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Wie mit dem Wortlaut des Textes umzugehen ist (d. h. dem Hukm
des Wortlauts)

Der Umgang ist der gleiche wie mit dem dufleren Wortlaut.

Allgemein kann man iiber den dufleren Wortlaut und dem Wortlaut
sagen, dass man zunichst den Text so zu verstehen hat — auBler
wenn es einen rechtméfBigen Grund gibt, eine Interpretation vorzu-
nehmen, die ergibt, dass man den Text nicht gemal des (duBBeren)
Wortlauts zu verstehen hat, der zunédchst sprachlich gesehen auf
der Hand liegt. Ein rechtméBiger Grund liegt dann vor, wenn es
einen anderen Offenbarungstext gibt, einen Analogieschluss oder
das allgemeine Schariaverstindnis Anlass gibt, die betreffende
Textstelle im Zusammenhang sehen zu miissen und nicht nur iso-
liert.

Wenn man einfach nach Gutdiinken in einen Offenbarungstext et-
was hinein interpretiert, um zu einer Bedeutung zu kommen, die
nicht dem gewoOhnlichen Verstindnis des Wortlauts entspricht, ist
das nicht korrekt und abzuweisen und auch im Islam verboten.
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1.5.3.2 Durch Koran und Sunna erliuterte Bedeutung eines
Offenbarungstextes (arab. mufassar)

Gemal dem Sprachgebrauch der Usul-Gelehrten ist hiermit ein In-
halt eines Offenbarungstextes gemeint, der so durch Allah bzw.
Seinen Gesandten erldutert wird, dass keine Mdglichkeit mehr da
ist, ihn anders zu verstehen bzw. zu interpretieren.

Bsp.:
Im Strafrecht: Die Aussage Allahs bzgl. derjenigen, die unbeschol-

tene muslimische Frauen der Unzucht bezichtigen: ,,Peitscht sie
mit 80 Peitschenhieben*[24:2]

D. h. hier wird gleich die Anzahl der Peitschenhiebe mitgenannt,
so dass kein Platz fiir etwaige anderweitige Interpretation da ist.

Zu dieser Kategorie gehort auch eine Bedeutung, die man aus ei-
nem allgemein gehaltenen Text erhilt, wobei jedoch von Allah
und Seinem Gesandten ein weiterer Text hinterher geschoben
wird, der die allgemein gehaltene Bedeutung so erldutert, dass kein
Platz fiir Zweideutigkeit vorhanden ist.

Bsp.:
Allah sagt im Koran an vielen Stellen die allgemein gehaltene Be-

stimmung, dass man das Gebet verrichten soll, z. B.: ,,Und ver-
richtet das Gebet“[73:20]

Diese Stelle fiir sich alleine sagt noch nicht aus, wie man das Ge-
bet verrichten soll.

Jedoch wird im Hadith ausfiihrlich berichtet, wie genau der Pro-
phet (s.a.s.) das Gebet verrichtet hat, und dass er sagte: ,, Betet so,
wie ihr mich beten seht. “

D. h. ein anderer Offenbarungstext erldutert klar den vorher allge-
mein gehaltenen, so dass kein Platz mehr bleibt fiir Zweideutig-
keit.
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Wie mit einer von Allah und Seinem Gesandten erlduterten Bedeu-

ng um hen 1 h. der r
e Es ist Pflicht, sich nach der detaillierten Ausfiihrung zu
richten.

e Diese detailliert erlduterte Bedeutung kann u. U. durch eine
andere Stelle aus Koran und Sunna abrogiert sein.

1.5.3.3 Muhkam: Absolut klare Inhalte von Offenbarungstex-
ten, die entweder Basisinhalte des Islams festlegen oder Detail-
inhalte (arab. furu'), die Allah als feststehend beschreibt

Gemail dem Sprachgebrauch der Usul-Gelehrten ist hiermit ein In-
halt eines Offenbarungstextes gemeint, der
1. so durch Allah bzw. Seinen Gesandten erldutert wird, dass
keine Moglichkeit mehr da ist, ihn anders zu verstehen
bzw. zu interpretieren.
2. der entweder Basisinhalte des Islams beschreibt, wo keine
Abrogation im Laufe der Gesandtschaft des Propheten
(s.a.s.) denkbar ist (wie z. B. dass man nur den Einen Gott
anbeten darf, dass man gut zu den Eltern sein soll - beide
Inhalte kommen in sehr vielen Stellen des Korans und der
Sunna vor) oder aber Detailinhalte der Religion, die aber
Allah bzw. Sein Gesandter als feststehend beschreiben wie
z. B. in der Aussage des Gesandten Allahs (s.a.s.): ,,Der
Dschihad ist aktuell (arab. madin) bis zum Tag der Auf-
erstehung. “

Wie mit muhkam umzugehen ist (d. h. dem Aukm des muhkam)

e Es ist Pflicht, sich nach dieser Bestimmung zu richten, die
genau von Koran bzw. Sunna erldutert wurde
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Der Unterschied zwischen mufassar und muhkam ist also im We-
sentlichen der, dass beim Letzteren keine Abrogation denkbar ist.
Beide jedoch sind klar und detailliert von Allah bzw. Seinem Ge-
sandten erlédutert.

Allah sagt: ,Er ist es, Der das Buch zu dir herabgesandt hat;
darin sind Verse, die muhkam sind (im arabischen Korantext
steht der Plural: muhkamat) - sie sind die Grundlage des Bu-
ches - und andere, die verschiedener Deutung (arab. muta-
schabihat®) fihig sind. Die aber, in deren Herzen Verderbnis
wohnt, suchen gerade jene heraus, die verschiedener Deutung
fahig sind, im Trachten nach Zwiespalt und im Trachten nach
Deutelei. Doch keiner kennt ihre Deutung als Allah und dieje-
nigen, die fest gegriindet im Wissen sind“ [3:7]

29 Die Kategorie mutaschabih wird weiter unten erléutert.
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1.5.4 Bedeutungen eines nichtautarken Offenba-
rungstextes (arab. ghair wadih ad-dalala) und
Grade der Moglichkeit, die unbekannte Bedeu-
tung durch Forschung herauszufinden oder
nicht

In diesem Abschnitt werden Textstellen beschrieben, dessen Be-
deutungen zunichst nicht eindeutig aus dem betreffenden Text
herauslesbar sind, wenn man keine andere Quelle dazu nimmt. Die
genaue Bedeutung mancher dieser Textstellen kann man schlie-
lich durch Forschung erkennen. D. h. diese Offenbarungstexte ha-
ben die Eigenschaft, dass darin Bedeutungen verborgen sind, die
nicht erkannt werden konnen, wenn man den betreffenden Text
isoliert betrachtet — im Gegensatz zu den im vorigen Abschnitt be-
schriebenen Textstellen, die in dhahir, nass, mufassar und muh-
kam eingeteilt wurden.

Es gibt auch Offenbarungstextstellen, deren genaue Bedeutung
grundsitzlich dem Menschen verborgen bleibt und auch nicht
durch Forschung erkannt werden kann. Dazu gehort z. B. die Be-
deutung der Anfangsbuchstaben mancher Suren: ,,Alif Lam Mim*
usw. Es gibt zwar hierzu Erlduterungen von Gelehrten. Jedoch ha-
ben diese Erlduterungen keine sichere Basis und man muss sie als
Vermutungen ansehen.

Diese zundchst unklaren Arten von Textstellen wurden von den
Usul-Gelehrten in vier Gruppen eingeteilt:

1. Bedeutung eines Textes, welche Unklarheiten in sich birgt,
wenn man diese Bedeutung auf manche konkrete Fille an-
wenden will. Diese Art wird auf Arabisch mit khafijj =
wsverborgen“ bezeichnet.

2. Texte, welche Ausdriicke der arabischen Sprache benutzen,
welche mehr als eine Bedeutung haben. D. h. man kann
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gleichzeitig mehrere mogliche konkrete Bedeutungen ab-
leiten. Diese Art wird auf Arabisch mit muschkil = ,,mehr-
deutig® bezeichnet.

Text, aus dem man, wenn man ihn isoliert betrachtet,
nichts Konkretes ableiten kann — auch nicht mehrere Be-
deutungen wie beim muschkil. Diese Art wird auf Arabisch
mit mudschmal = ,,Zusammenfassung* bezeichnet.

Text, dessen Bedeutung Allah allein vorbehalten ist und
wo es auch keine Mdglichkeit fiir den Menschen gibt, die
Bedeutung zu erfassen. Diese Art wird auf Arabisch mit
mutaschabih = ,,undurchsichtig, unklar“ bezeichnet.

Die nicht autark herausziehbaren Bedeutungen haben folgende
Abstufung bzgl. der Unklarheit und der Moglichkeit, diese Unklar-
heit durch Forschung aufzuldsen (in aufsteigender Reihenfolge
nimmt die Unklarheit zu, d. h. mutaschabih ist am unklarsten):

N~

khafijj
muschkil

mudschmal
mutaschabih

In den folgenden Abschnitten werden, so Gott will, die einzelnen
Kategorien ausfiihrlicher erldutert.
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1.5.4.1 Bedeutung eines Textes, welche Unklarheiten in sich
birgt, wenn man diese Bedeutung auf manche konkrete Fille
anwenden will. Diese Art wird auf Arabisch mit khafijj = ,,ver-
borgen“ bezeichnet™

Hiermit sind Texte gemeint, deren Bedeutung aus dem Wortlaut zu
verstehen ist, wenn man ihn isoliert betrachtet, wo sich jedoch
Verstindnisprobleme ergeben, wenn man diesen Text auf spezielle
Félle anwenden will. Die Verstdndnisprobleme kdnnen beseitigt
werden, indem man die Ursache (arab. 'illa) fiir die betreffende
Bestimmung, von der der Text handelt, ermittelt. Da sich jedoch
bei der Ursachenermittlung Meinungsunterschiede unter den Ge-
lehrten ergeben konnen, konnen sich auch bzgl. des richtigen Ver-
stdndnisses des Textes in Bezug auf die speziellen Félle Meinungs-
unterschiede ergeben.

Im Koran ist die Strafe fiir Diebstahl festgelegt (in [5:38]). Das
arabische Wort fiir Diebstahl, welches im Koran in 5:38 vor-
kommt, ist sariga.

Sariga wird definiert als:

Die heimliche Entwendung von Hab und Gut eines anderen, wel-
ches sich an einem Aufbewahrungsort (wie Kiste, Geldbeutel,
usw.) befindet. Der Aufbewahrungsort ist deshalb wichtig, weil
der Besitzer dadurch ausdriickt, dass die Sache fiir ihn einen Wert
hat. Wenn man etwas einfach auf einen 6ffentlichen Platz tut, wie
z. B. den Sperrmiill, den man vor die Tiir stellt, wird dadurch aus-
gedriickt, dass es eigentlich jedermann nehmen kann. Es wire auch
kein Diebstahl, wenn jemand den Sperrmiill z. B. des Nachbarn
nimmt. Im islamischen Recht wiirde dann auch nicht die Strafe fiir
Diebstahl zum Tragen kommen.

Was ist nun, wenn man den Koranvers [5:38] auf die Entwendung
von Giitern aus einem Grab, welche eigentlich normalerweise

30 Khallaf, S.176-178
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nicht begehrt sind, wie z. B. das Totengewand der Leiche, anwen-
den will? Da diese Handlung einen etwas anderen Aspekt hat als
ein gewohnlicher Diebstahl, wird er im Arabischen mit einem an-
deren Namen bezeichnet: Nicht sariga, sondern nibasch.

Imam Schafii und Abu Yusuf, der Schiiler Abu Hanifas, sagen,
dass hier Diebstahl vorliegt, und dass die in 5:38 erwihnte Strafe,
das Handabhacken, zum Tragen kommt. Die iibrigen Imame der
hanafitischen Rechtsschule jedoch sagen, dass hier nicht der Tat-
bestand von Diebstahl vorliegt, da diese Grabsachen niemandem
gehoren und auch nicht an einem Aufbewahrungsort verwahrt wer-
den. Somit sagen diese Gelehrten, dass nicht die in [5:38] erwédhn-
te Strafe zum Tragen kommt, sondern eine sog. ta'zir-Strafe, die
vom Staat festgesetzt wird. 7Ta'zir-Strafe ist quasi ein BuBgeld
bzw. eine abzubiiBende Strafe, die nicht zu den Hadd-Strafen ge-
hort. Hadd-Strafen sind die in Koran und Sunna mit threm genau-
en Strafmal} festgelegten Strafen.

1.5.4.2 Texte, die Ausdriicke der arabischen Sprache benutzen,
welche mehr als eine Bedeutung haben. D. h. man kann gleich-
zeitig mehrere mogliche konkrete Bedeutungen ableiten. Diese
Art wird auf Arabisch mit muschkil = ,,mehrdeutig* bezeich-
net

In der Fachsprache der Usul-Gelehrten ist ,,muschkil ein Aus-
druck, der in der arabischen Sprache mehrere Bedeutungen hat. D.
h. um die Bedeutung des betreffenden Textes zu ermitteln, in dem
ein solcher mehrdeutiger Ausdruck steht, bedarf es einer weiteren
Informationsquelle. Jedoch kann man diese weitere Informations-
quelle bekommen. Dies geschieht durch Forschung —/Idschtihad -
indem man z. B. versucht, durch Hinzuziechen anderer Texte die
Sachlage zu kldren. Hierbei konnen die Gelehrten durchaus zu ei-
nem unterschiedlichen Ergebnis gelangen.
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Bsp.:
Allah sagt: ,,Und die geschiedenen Frauen sollen in Bezug auf

sich selbst drei quru’ (Regelblutungen od. Reinigungen) zuwar-
ten*[2:228]

Der Singular des in diesem Vers vorkommenden Wortes quru’ ist
qar'. Qar' hat in der arabischen Sprache eine Doppelbedeutung:
,Regelblutung* und ,,Reinigungen von Regelblutung*®.

Wenn man es gemdl} der einen Bedeutung versteht, wire die War-
tezeit fiir eine geschiedene Frau ldnger, als wenn man es auf die
andere Weise versteht. D. h. man muss die Sache kliren.

Bei der Untersuchung kamen die Gelehrten zu unterschiedlichen
Ergebnissen. Imam Schafii und einige andere Gelehrte sagen, dass
im Koranvers ,,Reinigung von Regelblutung® gemeint ist. Die ha-
nafitische Rechtsschule und andere Gelehrte kamen hingegen zum
Ergebnis, dass damit ,,Regelblutung® gemeint ist.
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1.5.4.3 Text, aus dem man, wenn man ihn isoliert betrachtet,
nichts Konkretes ableiten kann — auch nicht mehrere Bedeu-
tungen wie beim muschkil. Diese Art wird auf Arabisch mit
mudschmal = ,,Zusammenfassung* bezeichnet

In der Fachsprache der Usul-Gelehrten bedeutet ,,mudschmal® ein
nicht weiter definierter Begriff. Er muss durch weitere Texte ge-
nau bestimmt werden.

Beispiel:

Wenn im Koran das Wort ,rituelles Gebet* (arab. salat) oder das
Wort ,,Zakat” vorkommt, weill man nicht, wie man die oft vor-
kommende koranische Anweisung ,,Und verrichtet das Gebet
(arab. salat) und entrichtet die Zakar“|z. B. 24:56] umsetzen
soll, wenn man nicht noch einen Hadith hat, der definiert, wie man
ein Gebet verrichten soll oder wie die Zakat zu entrichten ist.

1.5.4.4 Text, dessen Bedeutung Allah allein vorbehalten ist,
und wo es auch keine Moglichkeit fiir den Menschen gibt, die
Bedeutung zu erfassen. Diese Art wird auf Arabisch mit muta-
schabih = ,,undurchsichtig, unklar* bezeichnet

Dies ist ein Text, der nicht genau definiert ist, bei dem es keine
Moglichkeit gibt, durch Forschung zu seiner Bedeutung zu gelan-
gen und den Gott auch nicht erldutert hat. Es gibt also keine Mog-
lichkeit, eine sichere Aussage iiber die Bedeutung eines solchen
Textes zu machen.
Beispiele:
e Die Bedeutung der Einzelbuchstaben am Anfang einiger
Suren, wie z. B. ,,Alif Lam Mim‘ am Anfang von Sure 2.
e Die Aussage Allahs ,,Die Hand Allahs ist iiber ihren
Hinden*“[48:10]
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Zwar haben einige Gelehrte trotzdem versucht, die Bedeutung sol-

cher Verse aus dem Koran zu erldutern. Jedoch muss einem be-
wusst sein, dass das nur Vermutungen sein konnen.
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1.5.5 Hundertprozentige Beweiskraft (arab. gat")
und nicht-hundertprozentige Beweiskraft (arab.
dhanni) der verschiedenen Arten von Uberliefe-
rungen von Offenbarungstexten und der ver-
schiedenen Klassen von autarken und nichtaut-
arken Bedeutungen der Texte

Da die Meinungsunterschiede der verschiedenen Rechtsgelehrten
bzgl. Allgemeingiiltigkeit und eingeschrankter Giiltigkeit an der
verschiedenen Beurteilung der Beweiskraft liegt von der Art, wie
allgemein gehaltene Anweisungen im Koran abgeleitet werden,
soll dieses Thema kurz angeschnitten werden.

Es gibt zwei Arten der Beweiskraft:
1. hundertprozentiger Beweis bzw. Beleg (arab. gat’)
2. nicht-hundertprozentiger Beweis bzw. Beleg (arab. dhanni)

Die Art der Beweiskraft ist einerseits bzgl. der Heranziehung eines
Textes liberhaupt und andererseits, wie aus dem entsprechenden
Text die Bedeutung herausgezogen wird®'.

Des Weiteren ist zu sagen, dass bei der Gegeniiberstellung von
Texten
1. nur ein hundertprozentiger Beleg die Folgerungen, die aus
einem anderen hundertprozentigen Beleg isoliert gezogen
wurden, noch korrigieren kann.
2. ein nicht-hundertprozentiger Beleg die Folgerungen, die
aus einem anderen nicht-hundertprozentigen Beleg isoliert
gezogen wurden, noch korrigieren kann.

31 Damit sind die oben beschriebenen Klassen der autarken und nichtautar-
ken Bedeutungen gemeint: dhahir, nass, mufassar, muhkam einerseits und
khafijj usw. andererseits.

57



Usul al-Figh, Maqasid asch-scharia und al-Qawa'id al-Fighijja

Heranziehung eines Textes iiberh forun r Sicherheit der

Uberlieferung )

Koranverse sind mutawatir tiberliefert und haben deshalb
hundertprozentige Beweiskraft bzgl. der Heranziehung des
Textes

mutawatir’” tberlieferte Hadithe haben hundertprozentige
Beweiskraft bzgl. der Heranziehung des Textes

nicht mutawatir Uberlieferte Hadithe (d. h. ahdad tiberliefer-
te Hadithe) haben nicht-hundertprozentige™ Beweiskraft
bzgl. der Heranziehung des Textes

Art des Herausziehens der Bedeutung:

Der duflere Wortlaut (arab. dhahir) und der Wortlaut (arab.
nass) des Textes haben nicht-hundertprozentige Beweis-
kraft, da die eigentliche Bedeutung des Textes bedingt
durch das Vorhandensein anderer Textstellen von diesen
(d. h. vom dhahir und vom nass) abweichen kann
Muhkam-Inhalte (absolut klare Inhalte von Offenbarungs-
texten, die entweder Basisinhalte des Islams festlegen oder
Detailinhalte (arab. furu'), die Allah als feststehend be-
schreibt) haben hundertprozentige Beweiskraft, da sie bis
ins Detail erldutert sind und keine Abrogation denkbar ist.

32 Aufvielen unabhiingigen Uberliefererwegen iiberliefert

33 [Aus: Imam Sarakhsi, “Tamhidul-fusul fi 'ilm al-Usul” (1/321)]:
Die hanafitischen Gelehrten sind iibereingekommen, dass ein Ha-
dith, der von einem vertrauenswiirdigen (arab. thiqa), rechtschaf-
fenen ('adl), durch seine Hadithiiberlieferungen beriihmten Ge-
lehrten ist, d.h der gleichzeitig Hadith- und Fighgelehrter ist,
iberliefert wurde, als ein hundertprozentiger Beleg gilt, auch
wenn er (lediglich) im Grade von “khabar al-wahid” ist, d.h.
wenn ein Hadith in der ersten Ebene (d.h. der der Prophetenge-
fahrten) nur von einer Person iiberliefert wurde.
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1.5.5.1 Meinungsunterschiede unter den Gelehrten bzgl. der
Bewertung von Beweiskraft

Unter den Gelehrten gibt es manchmal Meinungsunterschiede in
der Bewertung, ob ein Beweismittel hundertprozentige Beweis-
kraft (arab. gat'i) oder nicht-hundertprozentige Beweiskraft (arab.
dhanni) hat. Genau hieran liegt es, dass die unterschiedlichen
Rechtsschulen manchmal in Detailfragen der Religion (arab. furu’)
zu recht unterschiedlichen Ergebnissen kommen. Dies wird im
Folgenden vor allem beim Umgang mit allgemein formulierten
Koranversen klar, zu denen es nicht-mutawatir iiberlieferte Sunna
gibt, die detaillierter auf die im Koran allgemein formulierten An-
weisungen eingeht.

Die hanafitische Rechtsschule betrachtet allgemein gehaltene Ko-
ranverse als Belege mit hundertprozentiger Beweiskraft, die nicht
durch nicht-mutawatir tberlieferte Sunna eingeschrinkt werden
kann, da nicht-mutawatir tiberlieferte Sunna keine hundertprozen-
tige Beweiskraft hat aufgrund der nicht absolut sicheren Uberliefe-
rung.

Hingegen betrachten die malikitische, schafiitische und hanbaliti-
sche Rechtsschule allgemein gehaltene Koranverse nicht als Bele-
ge mit hundertprozentiger Beweiskraft, weil die autarke Betrach-
tung dieser Verse bei diesen Rechtsschulen zunéchst eine Wortlaut
(arab. dhahir)-Bedeutung ist, die noch durch andere Offenbarungs-
texte korrigiert werden kann. Da diese allgemein gehaltenen Verse
also keine hundertprozentige Beweiskraft haben — aufgrund der
Art des Herausziehens der Bedeutung, nicht aufgrund der Uberlie-
ferung, die ja wie bei allen Koranversen mutawatir ist -, kann das
Verstindnis der Verse sehr wohl durch nicht-mutawatir iberliefer-
te Sunna, welche auch keine hundertprozentige Beweiskraft hat,
korrigiert werden.

Diese unterschiedliche Sichtweise der Rechtsschulen macht sich
stark im Figh, den islamischen Bestimmungen, bemerkbar. Wir
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werden, so Gott will, darauf im Abschnitt iiber die Bewertung von

allgemeingiiltigen Formulierungen in Offenbarungstexten und dem
darauf folgenden Abschnitt eingehen.
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1.5.6 Allgemeinguiltigkeit (arab. ‘am) und Giltig-
keit nur fur eingeschrankte Falle (arab. khass)
von Offenbarungstexten®*

Zu diesem Thema haben die Usul-Gelehrten umfangreiche For-
schungen angestellt, und es gibt einige Meinungsunterschiede in
diesem Bereich zwischen den Gelehrten. Diese Meinungsunter-
schiede beruhen auf der unterschiedlichen Sichtweise, wie man
nicht-mutawatir tiberlieferte Hadithe im Verhéltnis zu allgemein
gehaltenen koranischen Vorschriften zu sehen hat und wie der
Analogieschluss (arab. gijas) im Verhéltnis zu Offenbarungstexten
steht, die allgemein gehalten sind.

In den folgenden Abschnitten wird Folgendes betrachtet:

e Definition von Allgemeingiiltigkeit (arab. 'am) und von
Giiltigkeit nur fiir eingeschrankte Falle (arab. khdss)

e Belege, die auf die Allgemeingiiltigkeit (arab. '‘aGm) eines
Offenbarungstextes deuten

e Belege, die auf die Giiltigkeit nur fiir eingeschrénkte Félle
(arab. khdss) eines Offenbarungstextes deuten

e Wie Allgemeingiiltigkeit (arab. ‘@m) zu einer eingeschrank-
ten Giiltigkeit (arab. khass) wird

e Wenn Allgemeingiiltigkeit (arab. 'am) und eingeschriankte
Giiltigkeit (arab. khdss) sich widersprechen

34 Abu Zahra, S.145-155
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1.5.6.1 Definition von Allgemeingiiltigkeit (arab. '@m) und von
Giiltigkeit nur fiir eingeschrinkte Fille (arab. khass)

Ein allgemeingiiltiger Ausdruck im Sinne der Usul-Gelehrten be-
deutet, dass ein Umstand fiir eine unbeschriankte Anzahl von Indi-
viduen oder Arten gleichermaf3en gilt.
Beispiele:
1. unbeschriankte Anzahl von Individuen: eine Bestimmung
gilt gleichermallen fiir ,,alle Méanner*
2. unbeschrinkte Anzahl von Arten: eine Bestimmung gilt
gleichermalflen fiir ,,alle Menschen*

Ein Ausdruck, der nur fiir einen eingeschrinkten Fall giiltig ist
(arab. khass), bedeutet im Sinne der Usul-Gelehrten, dass ein Um-
stand nur fiir eine bestimmte Person oder eine bestimmte Art giil-
tig ist.
Angewendet auf die oberen beiden Beispiele:
1. Ein spezielles Individuum: eine Bestimmung gilt nicht fiir
alle Ménner, sondern ,,nur fiir Herrn Maier*
2. Eine spezielle Art: eine Bestimmung gilt nicht fiir ,alle
Menschen®, sondern ,,nur fiir die G6tzendiener auf der ara-
bischen Halbinsel*.

1.5.6.2 Bewertung von allgemeingiiltigen (arab. 'a@m) Formulie-
rungen in mutawatir (hundertprozentig sicher) iiberlieferten
Offenbarungstexten

Wie bereits im Abschnitt ,,Meinungsunterschiede unter den Ge-
lehrten bzgl. der Bewertung von Beweiskraft® beschrieben, gibt
es bzgl. der Bewertung solcher allgemeingiiltig formulierten Of-
fenbarungstexte, wenn sie auch eine hundertprozentig sichere
Uberlieferung (arab. mutawatir) haben, eine Ansicht dariiber, ob
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die allgemeingiiltigen Formulierungen hundertprozentige Beweis-
kraft haben oder nicht.

Die hanafitische Rechtsschule sagt: Sie haben hundertprozentige
(arab. gat'i) Beweiskraft.

Die malikitische, schafiitische und hanbalitische Rechtsschulen sa-
gen: sie haben eine nicht-hundertprozentige (arab. dhanni) Be-
weiskratft.

1.5.6.3 Allgemeingiiltig formulierte (arab. 'am) Texte aus mu-
tawatir-Offenbarungstexten® und als nur fiir eingeschriinkte
Fille giiltig formulierte (arab. khass) Texte aus der nicht-mu-
tawatir iiberlieferten Sunna

Ebenfalls wurde bereits im Abschnitt ,,Meinungsunterschiede
unter den Gelehrten bzgl. der Bewertung von Beweiskraft“ im
dortigen Beispiel beschrieben, dass die Gelehrten Meinungsunter-
schiede haben bzgl. der Frage, ob nicht mutawatir iiberlieferte
Sunna einen Einfluss auf das richtige Verstdndnis von allgemein
formulierten Koranversen haben kann oder nicht. Es wurde er-
wihnt, dass die hanafitische Rechtsschule dies verneint, die mali-
kitische, schafiitische und hanbalitische Rechtsschulen dies beja-
hen.

Hier soll nun ein Beispiel mit einem konkreten Koranvers und ei-
nem nicht mutawatir tiberlieferten Hadith aufgefiihrt werden.

Beispiel:

Allah sagt:

»O die ihr glaubt! Wenn ihr zum Gebet hintretet, waschet euer
Gesicht und (arab. wa) eure Hinde bis zu den Ellbogen und
(arab. wa) fahrt euch iiber den Kopf und (arab. wa) (waschet)
eure Fiifle bis zu den Knocheln.*“[5:6]

35 d.h. Koran und mutawatir-Sunna
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In einem nicht mutawatir tiberlieferten Hadith sagt der Gesandte
Allahs (s.a.s.):

wAllah nimmt nicht das Gebet eines Mannes an, wenn er nicht
die Reinigung (in vorgeschriebener) Reihenfolge ausgefiihrt
hat: Er muss das Gesicht waschen, dann (arab. thumma) die
Hiinde und Unterarme...““’

Da das Wort ,,und“ (arab. wa) eine beliebige Reihenfolge aus-
driickt, sagt die hanafitische Rechtsschule, dass die Gebetsvorwa-
schung giiltig ist bei beliebiger Reihenfolge der Waschung der ein-
zelnen zu waschenden Korperteile. Das Einhalten der Reihenfolge
ist bei den Hanafiten lediglich eine ,,sunna mu'akkada®, d. h. eine
sehr vorziigliche Tat, die der Prophet (s.a.s.) regelmiBig ausge-
fiihrt hat, die aber eben keine Pflicht ist.

Die malikitische, schafiitische und hanbalitische Rechtsschulen sa-
gen, dass das Wort ,,thumma* im Hadith die Beliebigkeit der
Waschreihenfolge im Koranvers konkretisiert und somit die Mog-
lichkeiten der giiltigen Wascharten einschrénkt.

Gemail diesen Rechtsschulen ist es eine Pflicht, die im Hadith er-
wihnte Waschreihenfolge einzuhalten.

Zusammenfassung:
e cin Teil der Gelehrten — dazu gehdrt die hanafitische

Rechtsschule - sagt, dass allgemeingiiltig formulierte Ko-
ranverse (bzw. Texte aus der mutawatir tiberlieferten Sun-
na) bereits auch schon von der Bedeutung her vollig klar-
gelegte Texte sind. D. h. sie bediirfen nicht weiterer prézi-

36 Leider habe ich keine Primérquelle fiir diesen Hadith gefunden. Dieser
Hadith ist aus Abu Zahras ,,Usul al-Figh*, S.148 iibernommen, der an-
merkt, dass die malikitische, schafiitische und hanbalitische Rechtsschule
diesen Hadith in der unten beschriebenen Weise als Grundlage nimmt.
Dort ist keine Quellenangabe des Hadith gemacht. Bei Abu Zahra wird
der Hadith auf Arabisch folgendermassen zitiert:

M\yj*ﬁ\cmﬂé;@f\e)mﬁﬂd&}{
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sierender Texte. Da diese allgemeingiiltig formulierten Ko-
ranverse bzw. Texte der mutawatir-Sunna hundertprozenti-
ge Belege sowohl von der Uberlieferung her als auch von
der herausgezogenen Bedeutung darstellen, kann deren Be-
deutung nicht mehr beeinflusst werden durch nicht muta-
watir Uiberlieferte Sunna.

e ein anderer Teil der Gelehrten — dazu gehoren die malikiti-

sche?’, schafiitische und hanbalitische Rechtsschule — sagt,
dass allgemeingiiltig formulierte Koranverse (bzw. Texte
aus der mutawatir iiberlieferten Sunna) von der Bedeutung
her u. U. nicht vollig klargelegte Texte sind, sondern dass
deren Bedeutung eine Wortlaut- (arab. dhahir)-Bedeutung®
ist, die noch im Kontext mit anderen Texten korrigiert wer-
den kann. Da somit diese allgemeingiiltig formulierten Ko-
ranverse bzw. Texte der mutawatir-Sunna nicht-hundert-
prozentige Belege sind - aufgrund der nicht-hundertprozen-
tigen Beweiskraft der allgemeingiiltig gehaltenen Formu-
lierung - kann deren Bedeutung auch noch beeinflusst wer-
den durch nicht mutawatir Uiberlieferte Sunna, die die All-
gemeingiiltigkeit einschrankt bzw. prézisiert.
Der Grund ist der, dass somit auf der einen Seite Belege
mit nicht-hundertprozentiger Beweiskraft stehen (aufgrund
der u.U. nicht endgiiltig geklarten Bedeutung) und auf der
anderen Seite Belege mit nicht-hundertprozentiger Beweis-
kraft (aufgrund der nicht-hundertprozentig sicheren Uber-
lieferung).

37 Es sei bemerkt, dass Imam Malik nicht immer nicht-mutawatir Hadithe
als Argumente zur Einschrankung von allgemeingiiltigen Korantexten zu-
lasst. Er lasst sie nur dann zu, wenn sie zusétzlich durch die Handlungs-
weise der Leute von Medina oder durch einen Analogieschluss argumen-
tativ unterstiitzt werden.

38 Wurde ausfiihrlich oben erldutert
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1.5.6.4 Allgemeingiiltig formulierte (arab. 'am) Texte aus mu-
tawatir-Offenbarungstexten® und als nur fiir eingeschrinkte
Fille giiltig formulierte (arab. khass) Texte aus mutawatir-Of-
fenbarungstexten*’

Hier sind die Gelehrten einig, dass nur flir eingeschrinkte Fille
giiltig formulierte (arab. khass) Texte aus mutawatir-Offenba-
rungstexten allgemeingiiltig formulierte (arab. 'am) Texte aus mu-
tawatir-Offenbarungstexten*' einschrinken kénnen.*

1.5.6.5 Das Mittelmaf} bzgl. des oben Genannten

Imam Abu Zahra diskutiert die verschiedenen oben beschriebenen
Herangehensweisen und kommt zum Schluss, dass man weder die
(sahih-)Sunna abweisen darf im Verhédltnis zum allgemeingiiltig
formulierten Text aus dem Koran noch bei allgemein formulierten
Korantexten auf prézisierende Sunna wartet, um {iberhaupt danach
zu handeln.

Seine Argumente bezieht er u. a. aus einem allgemeinen Verstind-
nis dessen, wie die ersten Generationen von Muslimen mit Koran
und Sunna umgingen und von Aussagen von Gelehrten, die spéter
als die Griinder der vier klassischen Rechtsschulen gelebt haben.

1.5.6.6 Eigenschaften der Texte, die die Allgemeingiiltigkeit
(arab. 'am) von anderen Texten einschrinken

Solche Texte werden auf Arabisch mit mukhassis bezeichnet. Al-
lerdings stellen die Gelehrten unterschiedliche Bedingungen daran,
wann ein Text eine Einschrankung eines anderen darstellen kann.

39 d.h. Koran und mutawatir-Sunna
40 d.h. Koran und mutawatir-Sunna
41 d.h. Koran und mutawatir-Sunna
42 Abu Zahra, S.149
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Z. B. muss der Offenbarungszeitpunkt der beiden Texte nah bei-
einander sein. Ansonsten spricht man nicht von Einschrinkung,
sondern von Abrogation.

Ein weiterer wichtiger Punkt ist der, dass der Offenbarungsanlass,
d. h. dass die Offenbarung z. B. aufgrund des Verhaltens einer be-
stimmten Person erfolgte, keine Einschrankung des allgemeingiil-
tig gehaltenen Offenbarungstextes bedeutet. Es gilt, dass eine all-
gemein gehaltene Formulierung und nicht der spezielle Offenba-
rungsanlass relevant ist. Der Offenbarungsanlass kann also den
Text erldutern aber nicht die Giiltigkeit einschrianken.

67



Usul al-Figh, Maqasid asch-scharia und al-Qawa'id al-Fighijja
1.6 Analogieschluss (arab. gijas)*

1.6.1 Definition und Ubersetzung der Fachtermi-
ni

Siehe einfithrenden Abschnitt tiber die Quellen des Figh (Unterka-
pitel 1.3).

qijas — Analogieschluss
sifa — Eigenschaft
illa — Ursache

1.6.2 Legitimitat von Analogieschluss

Die Allgemeinheit (arab. dschumhur) der Gelehrten ist der An-
sicht, dass der Analogieschluss (arab. gijas) eine rechtsgiiltige Art
und Weise von Belegerbringung fiir islamische Bestimmungen
darstellt, und dass er an vierter Stelle nach Koran, Sunna und
Ubereinkunft (arab. idschma') aller Gelehrten einer Zeit kommt.
An vierter Stelle bedeutet, dass, wenn die Bestimmungen fiir einen
Sachverhalt nicht durch Offenbarungstext (Koran oder Sunna)
oder durch Ubereinkunft aller Gelehrten einer Zeit geklirt werden
konnen und dieser Sachverhalt in seinem Kern einem anderen
Sachverhalt mit bekannter rechtlicher Bestimmung entspricht,
dann die gleiche Bestimmung dafiir angewendet wird und man
dementsprechend zu handeln hat.

Einige muslimische Gelehrte lehnen Analogieschluss als Beleg-
mittel ab. Dazu gehoren vorallem die Anhénger der dhahiritischen
Richtung.

43 Khallaf, S.58-85
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1.6.2.1 Argumente aus Koran, Sunna, dem Verhalten der Pro-
phetengefihrten und verstandesgemifle Argumente, die die
Legitimitit von Analogieschluss festigen

Diejenigen, die Analogieschluss fiir rechtméBig halten, argumen-
tieren mit Belegen dafiir aus Koran, der Sunna, den Aussagen und
Taten der Prophetengeféhrten und mit logischen bzw. verstandes-
gemiflen* Argumenten.

Argumente aus dem Koran:
Die wichtigsten Argumente aus dem Koran sind die drei Koranver-

se [4:59], [59:2] und [36:79] sowie, dass Allah einigen Bestim-
mungen ihre Begriindung nachstellt.

Zunichst die Erlduterung der drei Koranverse und dann die Erldu-
terung des letztgenannten Punktes:

1. ,,0 die ihr glaubt, gehorcht Allah und gehorcht dem Ge-
sandten und den Befehlshabern (arab. uli al-amr)* un-
ter euch! Wenn ihr miteinander iiber etwas uneins seid,
dann gebt es zuriick zu (arab. rudduhu) Allah und dem
Gesandten, wenn ihr wirklich an Allah und den Jiings-
ten Tag glaubt...“[4:59] Der Beleg fiir Qjjas ist hier, dass
die Muslime aufgefordert sind, eine Sache, iiber die sie
strittig sind - und wo sie weder bei Allah (d. h. im Koran),
noch beim Gesandten (d. h. in der Sunna) und auch nicht
bei ihren Gelehrten (d. h. idschma’) eine Bestimmung fin-
den — zu Allah und dem Gesandten zuriickgeben sollen.
Das Wort ,,radd (davon ist ,,yudduhu® abgeleitet) beinhal-
tet ohne Zweifel auch, dass ein Sachverhalt, fiir den es kei-
ne islamische Bestimmung in Koran und Sunna gibt, auf
einen anderen Sachverhalt mit dem gleichen Hintergrund,
iiber den es aber eine Bestimmung in Koran oder Sunna

44 arab. ma'qul
45 Ibn Taimija: ,,Uli al-amr* sind 1. die Gelehrten und 2. die Befehlshaber
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gibt, zuriickgefiihrt wird. Dies ist so, da durch eine Zuriick-
fiihrung und Angleichung an einen anderen Sachverhalt -
mit gleichem Kern (arab. 'illa) - fiir den es eine Bestim-
mung Allahs oder Seines Gesandten gibt, erreicht wird,
dass man Allah und Seinem Gesandten in der betreffenden
Bestimmung Folge und Gehorsam leistet.

»Er ist es, Der diejenigen von den Leuten der Schrift,
die ungliubig sind, aus ihren Wohnstiitten zur ersten
Versammlung vertrieben hat. Ihr habt nicht geglaubt,
dass sie fortziehen wiirden; und sie meinten, dass ihre
Festungen sie vor Allah schiitzten. Da kam Allah iiber
sie, von wo sie nicht (damit) rechneten, und jagte in ihre
Herzen Schrecken, so dass sie ihre Hiuser mit ihren (ei-
genen) Hinden und den Hiinden der Gliaubigen zerstor-
ten. Darum zieht die Lehre daraus, o die ihr Einsicht
besitzt.*[59:2] Das Argument fiir Qijas ist hier die Aussa-
ge Allahs am Ende des Verses ,,Darum zieht eine Lehre
daraus®“. Nachdem Allah berichtete, was dem jiidischen
Stamm Banu Nadir widerfuhr, fordert Er die Muslime dazu
auf, daraus eine Lehre fiir sich selber zu ziehen, d. h. dass
thnen das Gleiche widerfahren wird, wenn sie so wie die
Banu Nadir handeln. Dieser Vers wie auch &dhnliche
driicken aus, dass die Folgen fiir ein bestimmtes Handeln
immer gleich sind und den Gesetzen Allahs in Seinem Uni-
versum unterworfen sind. Qijas ist nichts Anderes, als dass
man die Gesetze Allahs auf im Kern gleiches Handeln an-
wendet. Im Kern sind sowohl die Banu Nadir als auch die
Muslime Menschen, die einen freien Willen haben und Al-
lah fordert durch die Aussage ,,Darum zieht eine Lehre
daraus* die Muslime auf, nur diesen Kern zu betrachten
und daraus Riickschliisse auf eigenes Verhalten zu ziehen.
An vielen anderen Stellen sind Hinweise darauf, dass sich
das Verhalten Allahs, d. h. Seine Gesetze im Universum,
nicht dndert.
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3. Die Aussage Allahs ,,Wiederbeleben wird sie Derjenige,
Der sie zum ersten Mal erschaffen hat*“[36:79] als Ant-
wort auf jemanden, der fragte: ,,Wer wird denn die Kno-
chen wiederbeleben, wenn sie schon verwest sind?**. Der
Beleg fiir die RechtméBigkeit von Qijjas in diesem Vers
liegt darin, dass Allah hier denjenigen, die die Auferste-
hung leugnen, antwortet, indem er ihnen einen Analogie-
schluss vor Augen fiihrt: Er argumentiert, dass analog zur
Fahigkeit Allahs, die Geschopfe zum ersten Mal auf der
Erde zu erschaffen — was die Go6tzendiener, die die Aufer-
stehung leugnen, ja durchaus zugeben — Er auch in der
Lage ist, sie genauso noch einmal zu erschaffen.

4. In einer ganzen Anzahl von Koranversen ist zusdtzlich zur
rechtlichen Bestimmung auch der Grund fiir diese Bestim-
mung erwéhnt. Damit zeigt Allah, dass hinter den rechtli-
chen Bestimmungen die Herbeifithrung von Vorteilen fiir
die Menschen steht und dass diese Vorteile — in den ge-
nannten Fillen - an erkennbare Ursachen fiir die betreffen-
den Bestimmungen gekniipft sind.

Beispiele:
e die Bestimmung Allahs bzgl. der monatlichen Re-
gelblutung (Menstruation) der Frauen: ,,...Sprich:

46 Im Tafsir al-Qurtubi und Bahr al-Muhit wird berichtet [{ibernommen aus
Sabuni, ,,Erlduterungen zur Sure Yasin“]: Es wird berichtet, dass Ubayjj
bin Chalaf, einer der Fiihrer der Kafirun im Stamm der Quraisch, zum
Propheten (Allahs Segen und Heil auf ihm) mit einem halbverwesten
Knochen kam, ihn mit der Hand zerbrdselte und daraufhin sagte: "Be-
hauptest du etwa, dass Allah diesen Knochen hier wiederbelebt, nachdem
er morsch und faul geworden ist?" Der Prophet (Allahs Segen und Heil
auf ihm) antwortete ihm: "Ja, Er wird ihn wieder beleben, und dann
wird Er dich auferstehen und ins Feuer eintreten lassen", worauthin Al-
lah der Erhabene die folgenden Verse herabsandte: *(Sieht denn der
Mensch nicht, dass Wir ihn aus einem Samentropfen erschufen? Und
siche da, er ist ein offenkundiger Widerstreiter. Und er macht Uns
ein Gleichnis und vergisst seine eigene Erschaffung. Er spricht: ""Wer
kann die Knochen beleben, wenn sie verfault sind?")
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Das ist schadenbringend, so haltet euch fern von
Frauen wihrend der monatlichen Regelblutung,
und geht nicht ein zu ihnen.*“[2:222]

e die Aussage Allahs bzgl. der Erlaubnis von 7a-
jammum (rituelle Reinigung mit Erde anstatt mit
Wasser) unter gewissen Umstinden: ,,...Allah will
euch nicht in Schwierigkeiten bringen, sondern
Er will euch nur reinigen...“[5:6]

Argumente aus der Sunna:
Die wichtigsten Argumente aus der Sunna®:

1. Es ist sicher (arab. sahih) tberliefert, dass der Prophet
(s.a.s.) oft selbst in Sachverhalten, die anstanden und iiber
die ihm keine Offenbarung zukam, durch Analogieschluss
Bestimmungen erlie3, die dann bindend fiir alle Muslime
waren - falls er in einem solchen Fall einen unkorrekten
Qijas machte, wurde er von Allah durch Offenbarung kor-
rigiert.*

47 D.h. macht keinen ehelichen Verkehr mit euren Ehefrauen wihrend ihrer
Menstruation.

48 Der Hadith von Muadh, dessen Uberliefererkette allerdings nicht sahih
ist, wird oft ebenfalls angefiihrt (Albani hat ihn in ,,as-Silsila ad-Da'ifa“
als schwachen Hadith kategorisiert.):

DTS e e e e U6 ey e B o 00— w1 o) = e o Bles s
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(S g ) s JB
49 Beispiel hierfiir siche Khallaf, S.63 und Sajjid Sabig, ,,Figh as-Sunna®,
Hadith iiber den Siindenerlass des Schahid (Mértyrers)
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Ebenso wie im Koran gibt es in der Sunna Bestimmungen,
wo der Prophet (s.a.s.) eine Begriindung fiir diese Bestim-
mung nachschiebt.™

Aussagen und Taten der Prophetengefihrten, die die Legitimi-

tit von Analogieschluss bestiitigen:

Die Prophetengeféhrten pflegten Idschtihad zu machen in
Fiéllen, wo es keinen Offenbarungstext gab und fiihrten
durch Analogieschluss diese unbekannten Sachverhalte auf
Sachverhalte zuriick, wo es Offenbarungstexte gab.
Beispiele:

e Sie wihlten Abu Bakr zum Kalifen mit einem Ar-
gument, in dem sie einen Qijas machten zwischen
dem Kalifenamt (d. h. dem generellen Imam fiir die
Muslime) mit dem Imam fiir das Gebet. Denn der
Prophet (s.a.s.) bestimmte kurz vor seinem Tod, als
er krank war, Abu Bakr zum Imam, der das Gebet
fithren sollte. Und so sagten die Prophetengefihr-
ten: ,, Der Prophet war zufrieden damit, ihn fiir uns
in der Religion (als Fiihrer aufzustellen), sollen wir
dann nicht damit zufrieden sein, dass er (unser
Fiihrer) fiir unsere irdischen Angelegenheiten
ist? !

Ibn al-Qajjim erwéhnt in ,,I'lam Muwaqqi'rin“ eine Anzahl
von Fatwas der Prophetengefdhrten, die auf dem Weg des
Qijas einen Idschtihad machten.*

Der Prophet (s.a.s.) hat es nicht verboten oder schlecht ge-
heiflen, wenn die Prophetengefdhrten selbst durch Analo-
gieschluss ein Problem zu 16sen versuchten, wenn sie nicht
beim Propheten (s.a.s.) waren und sie einer Situation be-

50 Beispiel hierfiir siche Muhammad Abu Zahra, ,,Usul al-Figh*, S.208f.

51 Aus Khallaf, ,,Ilm usul al-Figh* ibernommen. Leider habe ich keine Pri-
marquelle fiir den Hadith gefunden.

52 ,,A'lam al-Mugqi'in“, Band 2, S.244{f. (Literaturangabe aus Khallaf, S.64)
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gegneten, wo sie keine entsprechende Stelle aus dem Koran
oder Aussage des Propheten (s.a.s.) kannten.

Logische und verstandesgemilflie Argumente der Gelehrten fiir

gijas:
1. Allah hat jede islamische Bestimmung aufgrund eines be-

absichtigten Vorteils (arab. maslaha) fiir die Menschen er-
lassen. Somit also ein Sachverhalt vorliegt, iber den zwar
kein Offenbarungstext vorliegt, dessen Kern — von dem
man ausgeht, dass dies die Weisheit hinter der Bestimmung
ist - aber gleich ist mit dem eines Sachverhaltes, fiir den ein
Text vorliegt, dann ist es nur weise und gerecht, die Be-
stimmung des neuen Sachverhaltes an den bekannten anzu-
gleichen.

Beispiel:

Allah hat Wein, der aus Datteln hergestellt wird, per Offen-
barungstext verboten. Man geht davon aus, dass der Vorteil
fir die Menschen durch dieses Verbot darin besteht, dass
dadurch die Funktionsfdhigkeit des Verstandes bewahrt
wird, die durch den Rauschzustand eingeschrinkt bzw.
ganz zunichte gemacht wiirde.

Wenn es sich jetzt um ein berauschendes Getrink handelt,
welches auf eine andere Art und Weise hergestellt wird, so
bleibt die Eigenart des Weins, ndmlich dass durch den
Rauschzustand der menschliche Verstand gefahrdet ist. So-
mit ist es nur weise und gerecht, dass fiir dieses neue Ge-
trink die gleiche Bestimmung gilt.

2. Die Offenbarungstexte (Koran und Sunna) haben einen be-
grenzten Umfang, die Sachverhalte und Fille, die den
Menschen begegnen, nehmen aber an Zahl stidndig zu, sind
also unbegrenzt. Somit kann eine begrenzte Anzahl von
Bestimmungen auf eine unbegrenzte Anzahl von Sachver-
halten nur dann iibertragen werden, wenn man neue Sach-
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verhalte auf alte, bekannte zuriickfiihrt. Nichts Anderes als
das ist gijas (Analogieschluss).

Analogieschluss zu fiihren heif}t, einen Fall mit einem an-
deren zu vergleichen. Gleich zu handeln, wenn sich die
Félle im Kern gleichen, ist ein natiirliches und gesundes
Verhalten (arab. fitra) des Menschen. Wenn jemandem ge-
sagt wurde, dass er etwas Bestimmtes nicht essen darf, weil
es giftig flir ihn ist, dann wird er auch jede andere Speise
lassen, die giftig fiir ihn wére.
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1.6.2.2 Gegenargumente von Leuten, die Analogieschluss (gi-
jas) ablehnen

Khallaf*® fiihrt die bekanntesten Argumente gegen die Rechtmé-
Bigkeit von Qijas auf, nennt sie aber ,,Scheinargumente® und gibt
Antworten darauf:

l.

Analogieschluss (Qijas) fu3t auf einer nicht sicheren Ver-
mutung, da die Ermittlung der Ursache fiir eine bekannte
Bestimmung aus einem Offenbarungstext oft nur durch
Forschung (Idschtihad) ermittelt wird. Auf diesem Ergeb-
nis dieser Forschung, was nur vermutlich - und nicht mit
Sicherheit — richtig ist, basiert dann ein Analogieschluss.
Und Allah verbot es im Koran, Vermutungen zu folgen:
»Und folge nicht etwas, woriiber du kein Wissen
hast.“[17:36]

Khallaf antwortet darauf, dass dies ein Scheinargument ist,
da es in der Agida — der Grundlage der Religion - verboten
ist, Vermutungen zu folgen. Was aber die dulerlichen Ta-
ten betrifft, so fuen die meisten Anweisungen auf nicht
hundertprozentig sicheren Belegen. Wenn man dieses
Scheinargument gelten lassen wiirde, dann wiirde man sehr
viele Stellen aus dem Koran und der Sunna, die Hand-
lungsanweisungen geben — die aber nicht ganz eindeutig
sind — einfach auler Kraft setzen, da sehr viecle von solchen
Stellen aus dem Koran und der Sunna prinzipiell aus
sprachlichen Griinden nicht hundertprozentig auf nur eine
bestimmte Bedeutungsmoglichkeit weisen.”* Eine solche

53 Khallaf, S.65
54 Siehe hierzu ausfiihrlich das vorige Unterkapitel ,,Ableitung von Bestim-
mungen aus den Offenbarungstexten (Koran und Sunna)*

76



Usul al-Figh, Maqasid asch-scharia und al-Qawa'id al-Fighijja

AuBerkraftsetzung bzgl. des praktischen Handelns dieser
vielen Stellen aus Koran und Sunna ist aber verboten — dar-
uber stimmen die Gelehrten tiberein.

. Analogieschluss fuB3t auf der Erforschung der Ursachen
(arab. 'ilal, Pl. von 'illa) fiir durch Koran und Sunna festste-
hende Bestimmungen. Diese Ursachenforschung kann je-
doch bei verschiedenen Gelehrten zu verschiedenen Ergeb-
nissen fiihren, die sich widersprechen, was wiederum zu
widerspriichlichen Bestimmungen des islamischen Rechts
filhrt. Und das islamische Recht ist von Gott und ist nicht
widerspriichlich.

Khallaf antwortet darauf, dass diese Meinungsunterschiede
unter den Gelehrten nicht grundsétzliche Inhalte der Religi-
on (arab. usul ad-din), sondern nur Teilbereiche praktischer
Handlungsanweisungen (arab. furu") betreffen. Eine solche
Art von Meinungsunterschieden ist aber keine Schadigung
der vollkommenen Religion, sondern ist eine Barmherzig-
keit fiir die Menschen.

Einige von den Prophetengefahrten iiberlieferten Aussagen,
die ,,Meinungen* (arab. ra'i) bzgl. Bestimmungen der Reli-
gion scharf verurteilen. Hierzu gehort die Aussage von
Umar (r.): ,, Seid gewarnt vor den Leuten, die entsprechend
ihrer Meinung Bestimmungen der Religion ableiten (arab.
ashab ar-ra'i). Denn diese sind die Feinde der Sunna. Ihnen
fiel es zu schwer, Hadithe auswendig zu lernen, und so ma-
chen sie religiose Bestimmungen aufgrund ihrer Meinung
(und nicht auf Basis der Aussagen des Propheten (s.a.s.).

Khallaf antwortet darauf, dass solche Aussagen — abgese-

hen davon, dass ihre Uberliefererketten nicht (unbedingt)
vertrauenswiirdig sind — nicht die Legitimitdt des Analogie-
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schlusses (Qijas) kritisieren, der ja Bezug nimmt auf Of-
fenbarungstexte mit bekannten Bestimmungen. In diesen
Aussagen wird das Folgen der eigenen Willkiir ohne Be-
zugnahme auf Offenbarungstexte verurteilt.
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1.6.3 Die wesentlichen Teile (Pfeiler) des qijas
(Analogieschlusses) und seine Durchfiihrung®®

Der gijas hat vier Pfeiler (arab. arkan, Pl. von rukn):

1. Der urspriingliche Sachverhalt (arab. al-asl), welcher
durch einen Offenbarungstext festgelegt ist

2. Der abgeleitete Sachverhalt (arab. al-far’), fiir welchen
kein Offenbarungstext vorhanden ist und dessen Bestim-
mung durch Analogieschluss herausgefunden wird (durch
Anlehnung an einen existierenden urspriinglichen Sachver-
halt).

3. Die rechtliche Bestimmung des urspriinglichen Sach-
verhalts (arab. hukm al-asl)

4. Die Ursache und der Grund fiir die Bestimmung (d. h. re-
levante Eigenschaft des urspriinglichen und auch des ab-
geleiteten Sachverhalts) (arab. 'illa)

Beispiel:

Das Trinken von Wein ist ein urspriinglicher Sachverhalt (arab.
asl), da fir dessen islamische Bestimmung (arab. hukm) ein Offen-
barungstext existiert, ndmlich die Aussage Gottes “Haltet euch
fern davon”[5:90], durch die ein Verbot des Trinkens von Wein
abgeleitet wird. Die Ursache (arab. ‘illa) fiir dieses Verbot ist die
Tatsache, dass das Trinken von Wein einen Rauschzustand hervor-
ruft. Man konnte auch sagen, dass das Trinken von Alkohol eine
relevante Eigenschaft hat, ndmlich das Hervorrufen eines Rausch-
zustands.

Uber Trinken von Eierlikor, ein anderes alkoholisches Getrink,
existiert kein expliziter Offenbarungstext. Das ,,Trinken von Eier-
likor ist also abgeleiteter Sachverhalt (arab. far’), der durch Ana-

55 GroBtenteils basierend auf Khallaf, S.66ff.
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logieschluss (arab. gijas) die gleiche Bestimmung wie der Wein
bekommt, ndmlich dass es verboten ist, dieses Getrank zu trinken,
weil es die gleiche relevante Eigenschaft hat — das Hervorrufen ei-
nes Rauschzustands, wenn man es trinkt.

Systematisches Vorgehen bei diesem Beispiel:

Aufgabe: Wie lautet die Bestimmung fiir das Trinken von Eierli-
kor? Dabei ist die relevante Eigenschaft des Trinkens von Eierlikor
bekannt: Es berauscht.

e Suche einen Sachverhalt, dessen relevante Eigenschaft be-
kannt ist und mit der des Trinkens von Eierlikor liberein-
stimmt und fiir dessen Bestimmung (ob es erlaubt, verbo-
ten, erwiinscht oder Pflicht ist, den Sachverhalt zu tun) ein
Offenbarungstext existiert:

Ergebnis:
e Es gibt einen solchen Sachverhalt: Trinken von Wein. Sei-

ne relevante Eigenschaft ist auch, dass es zu einem Rausch-
zustand fiihrt. Seine Bestimmung: ist aus dem Quranvers
[5:90] bekannt.

e Das Trinken von Eierlikér wird durch Analogieschluss an
das Trinken von Wein angeglichen. Somit ist das Trinken
von Eierlikor auch verboten.

e Also kann man nun die Pfeiler dieses Analogieschlusses
auflisten:

1. urspriinglicher Sachverhalt (as/): Trinken von Wein

2. abgeleiteter Sachverhalt (far"): Trinken von Eierli-
kor

3. Bestimmung des urspriinglichen Sachverhalts
(hukm al-asl): Verbot
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4. relevante Eigenschaft des urspriinglichen und auch
abgeleiteten Sachverhaltes bzw. Ursache der Be-
stimmung des urspriinglichen Sachverhalts ('illa):
Hervorrufen eines Rauschzustands

1.6.3.1 Aufgabenstellung und Vorgehen bei der Durchfiihrung
eines Analogieschlusses (Qijas)

Wie beim Abschnitt ,,Systematisches Vorgehen bei diesem Bei-
spiel” (Eierlikor-Wein-Beispiel) klar wurde, liegt zu Anfang der
abzuleitende Sachverhalt (der zum abgeleiteten Sachverhalt wird)
vor. Ebenfalls liegt vor: eine grole Menge von Sachverhalten mit
zugehorigen Bestimmungen, die durch Offenbarungstexte festge-
legt wurden.’® Was fiir einen Gelehrten bei einem Idschtihad (d. h.
einer eingehenden analytischen Untersuchung) zu tun ist, wenn er
die Bestimmung fiir einen neu aufgetretenen Sachverhalt ermitteln
will:

1. Charakterisierung des neu aufgetretenen Sachverhaltes und
Ermittlung von relevanten Eigenschaften dieses neu aufge-
tretenen Sachverhalts.

2. Ermittlung der Ursache (arab. 'illa) fiir jedes bekannte Paar
(Sachverhalt + zugehorige durch Offenbarungstext bekann-
te Bestimmung): Zu einem groflen Teil ist diese Vorarbeit,
die unabhingig von neu auftretenden Sachverhalten ist, be-
reits von fritheren Gelehrten gemacht worden — wobei sie
z. T. zu unterschiedlichen Ergebnissen kamen.

3. Aussuchen eines passenden urspriinglichen Sachverhaltes
mit aus Offenbarungstext bekannter Bestimmung, der zur

56 Im letzten Unterkapitel wurde gezeigt, wie aus Offenbarungstexten die
Bestimmungen fiir bestimmte Sachverhalte abgeleitet werden. Hier kann
es — wie bereits im letzten Unterkapitel dargestellt - durch unterschiedli-
ches Verstiandnis der Offenbarungstexte zwischen den Gelehrten durchaus
Meinungsunterschiede geben. In diesem Unterkapitel — fiir die Aufgabe
des qijas - gehen wir davon aus, dass diese Arbeit bereits getan ist.
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Aufgabenstellung — dem neu aufgetretenen Sachverhalt -
passt: Das Aussuchen basiert auf den Ergebnissen von 1.
und 2., d. h. man sucht einen alten Sachverhalt mit der Be-
dingung, dass dessen relevante Eigenschaften mit den unter
1. ermittelten relevanten Eigenschaften des neu aufgetrete-
nen Sachverhaltes iibereinstimmt.

Im Folgenden gehen wir ndher auf die Unteraufgaben ein.

1.6.3.2 Bedingungen fiir einen urspriinglichen Sachverhalt und
dessen rechtlicher Bestimmung, damit dieser fiir einen Analo-
gieschluss ausgewihlt werden darf (arab. schurut hukm al-

asl)¥

1.

Es muss eine Bestimmung sein, die von einem Offenba-
rungstext abgeleitet wurde.

Ob es auch eine Bestimmung sein kann, die aufgrund von
idschma' zustande kam, gibt es zwei Ansichten:

a) ein Teil der Gelehrten sagt: Nein, es darf nicht eine Be-
stimmung sein, die liber idschma' zustande kam.

b) ein anderer Teil der Gelehrten sagt: Ja, auf Basis einer
idschma' -Bestimmung kann man einen Analogieschluss
ableiten. Schaukani sagt: Dies ist die richtigere der beiden
Ansichten.

Es muss eine Bestimmung sein, bei der man die Ursache
verstandesmifig erfassen kann. D. h. es darf keine reine
gottesdienstliche Handlung (arab. ibada) im engeren Sinne
sein, wo die Ursache nicht fiir den Menschen nachvollzieh-
bar ist.’® Somit kann man folgende Bestimmungen nicht als

57 Khallaf, S.67-69
58 Die islamischen Bestimmungen kann man in zwei Gruppen aufteilen:

1.

Bestimmungen, bei denen man die Ursache nicht erfassen
kann — wie z.B. die genaue Anzahl der Gebetsabschnitte (arab. ruku')
bei einem rituellen Gebet.
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Basis fiir einen Analogieschluss nehmen und auf etwas An-
deres iibertragen:

e reine gottesdienstliche Handlungen (arab. ibadat)
wie z. B. die Festlegung der Anzahl der Gebetsab-
schnitte (arab. ruku") beim rituellen Gebet.

e Das Strafmal}, welches fiir bestimmte Verbrechen
durch Offenbarungstext festgesetzt ist (arab. hu-
dud).

e Durch Koran und Sunna explizit festgelegte Erban-
teile (arab. furud) im islamischen Erbrecht.

3. Die Bestimmung darf nicht eine Sonderregelung sein wie z.
B. die Erlaubnis fiir den Propheten (s.a.s.), mehr als vier
Frauen zu heiraten oder dass seine Frauen nach seinem Tod
nicht mehr heiraten durften. Ein weiteres Beispiel ist die
Sonderregelung fiir den Prophetengefdhrten Zaid ibn Tha-
bit (r.), liber den der Prophet (s.a.s.) gesagt hat, dass es ge-
niligt, wenn er als Zeuge anstatt zweier ménnlicher Zeugen
auftritt.”

2. Bestimmungen, bei denen man die Ursache verstandesméaBig
durch Forschung erfassen kann bzw. wo die Ursache im Offenbarungs-
text angegeben ist.

Es ist klar, dass hinter jeder Bestimmung — sei es es eine aus der ersten
oder zweiten Gruppe — eine Ursache und ein Vorteil fiir die Menschen vorhan-
den ist. Denn Gott hat die Bestimmungen iiberhaupt nur zum Vorteil der Men-
schen erlassen. Nur kann man bei der ersten Gruppe die Ursache nicht verstan-
desméBig nachvollziehen. D.h. Gott priift hier die Menschen, ob sie Seine Be-
stimmungen ausfithren und Thm gehorchen, auch wenn sie keinen irdischen
Vorteil darin sehen.

59 Dies berichtete Abu Dawud. Albani sagt, dass der entsprechende Hadith
authentisch (arab. sahih) ist.
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1.6.3.3 Die 'illa: Ursache fiir eine rechtliche Bestimmung bzw.
relevante Eigenschaft des Sachverhaltes

1.6.3.3.1 Definition der 'illa (Ursache fiir eine Bestimmung)®

Die sog. ,,Ursache fiir eine Bestimmung* (arab. illa) ist eine cha-
rakteristische Eigenschaft im urspriinglichen Sachverhalt (arab.
asl), auf der die zugehorige Bestimmung basiert.

Die Umsetzung einer islamischen Bestimmung wird im Figh an
eine Aullerlich wahrnehmbare, klar definierte Bedingung ge-
kniipft und nicht an die Weisheit Gottes, die hinter der Bestim-

mung steht
Die Allgemeinheit (arab. dschumhur) der Gelehrten stimmt darin

iiberein, dass Allah der Erhabene alle Bestimmungen nur deswe-
gen erlassen hat, damit die Menschen einen Vorteil haben — entwe-
der dass sie etwas Niitzliches dadurch erreichen oder aber dass da-
durch ein Schaden von ihnen abgewendet wird. In diesem Ziel be-
steht die Weisheit der Bestimmung.

Beispiele:

e Die Erlaubnis des Nicht-Fastens flir einen Kranken oder
einen Reisenden im Ramadan besteht, um eine grof3e Be-
lastung von ihm abzuwenden.

o Die Strafe des Handabhackens fiir Diebstahl besteht, um
das Hab und Gut der Menschen in der Gesellschaft zu be-
wahren.

Jedoch ist bei einigen der Bestimmungen Gottes die Weisheit, die
hinter ihnen steht, nicht genau fassbar. Daraus folgt:

Wann die Bestimmung umzusetzen ist, wire nicht klar, wenn man
als Bedingung stellen wiirde, ob die Weisheit, die hinter der Be-
stimmung steht, tatsdchlich umgesetzt wird oder nicht.

60 Khallaf, S.69ff.
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Sehr wohl kann man aber duflere Merkmale einer jeden Bestim-
mung sehen bzw. herausfinden. Diese dufleren, klar definierten
Merkmale werden mit ,,Ursachen der Bestimmungen* (arab. 'ilal,
PL. v. 'illa) bezeichnet.

Bsp.: Fiir einen Kranken ist es erlaubt, im Ramadan nicht zu fas-
ten. Allerdings ist fiir ihn selbst nicht genau feststellbar, ab wann
es nun eine groBe Belastung wire, wenn er fasten wiirde. Er selbst
kann aber sehr wohl genau feststellen, ob er krank ist oder nicht.
D. h. die Bedingung der Bestimmung ,,Erlaubnis fiir einen Kran-
ken, im Ramadan nicht zu fasten* an die Voraussetzung, dass die
Eigenschaft ,,Kranksein® erfiillt ist, ist im konkreten Fall verifi-
zierbar, wohingegen die Bindung der Bestimmung ,,Erlaubnis fiir
einen Kranken, im Ramadan nicht zu fasten® an die Vorausset-
zung, dass die Weisheit ,,Abwendung einer groflen Belastung® er-
fullt ist, nicht verifizierbar ist. Im letzteren Fall wiisste ein Kranker
nicht, ob er nun nicht fasten braucht oder fasten muss.

Zusammengefasst ist also zu sagen:

Die Umsetzung einer islamischen Bestimmung wird im Figh an
eine duflerlich wahrnehmbare, klar definierte Bedingung gekniipft
und nicht an die Weisheit Gottes, die hinter der Bestimmung steht.

Wer also im Ramadan auf Reise ist, der braucht nicht an dem Tag
zu fasten, auch wenn er selbst keine grofle Belastung verspiirt.
Jemand jedoch, der im Ramadan am Hochofen arbeitet, und fiir
den es schon eine grofle Belastung ist, in dieser Hitze zu fasten,
muss trotzdem fasten, da er sich weder auf Reise befindet noch
krank ist.

Diese erfassbaren ,,Ursachen* von bekannten Bestimmungen kann
man auch untersuchen, ob sie bei der Bestimmung fiir einen neuen
Sachverhalt vorhanden sein wiirden, wenn ein neuer Sachverhalt
die gleiche Bestimmung wie ein bekannter bekommen wiirde. Ein
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Gelehrter, der einen Analogieschluss fiir einen neu aufgetretenen
Sachverhalt durchfiihren will, muss also nach einem bereits be-
kannten Sachverhalt mit bekannter Bestimmung suchen, deren Ur-
sache und wesentliche duBerlich klar definierbare Eigenschaft
(arab. 'illa) auch bei dem neu aufgetretenen Sachverhalt vorhanden
ist - und nicht wo die Weisheit hinter der Bestimmung des alten
Sachverhaltes und die Weisheit hinter derselben Bestimmung,
wenn sie auf den neu aufgetretenen Sachverhalt angewandt wiirde,
gleich wéren.

1.6.3.3.2 Bedingungen dafiir, dass eine Eigenschaft des Sachverhalts die
Ursache fiir die entsprechende Bestimmung ist (arab. schurut al-'illa)*

Der urspriingliche Sachverhalt kann moglicherweise viele duf3er-
lich klar definierte Eigenschaften haben. Nicht jede dieser Eigen-
schaften ist jedoch geeignet als Ursache (arab. illa) fiir die zuge-
horige Bestimmung des Sachverhaltes. Vielmehr miissen einige
Bedingungen erfiillt sein, damit eine dieser Eigenschaften eine Ur-
sache (arab. 'i/la) fiir die Bestimmung sein kann. Die Usul-Gelehr-
ten haben diese Bedingungen festgelegt aufgrund der Analyse von
in Offenbarungstexten genannten Ursachen fiir Bestimmungen,
aufgrund der genauen Betrachtung der oben genannten Definition
des Begriffs 'illa und aufgrund des Sinns der Ursachenermittlung,
nidmlich des Fiihrens eines Analogieschlusses durch Ubertragung
der Bestimmung des urspriinglichen Sachverhaltes auf den abge-
leiteten Sachverhalt.

Uber einige dieser Bedingungen sind die Gelehrten iibereingekom-
men, liber andere wiederum nicht. Die hier aufgefiihrten vier Be-
dingungen sind diejenigen, iiber die die Gelehrten iibereingekom-
men sind®%:

61 Khallaf, S.74-76 und Abu Zahra, S.223-225

62 Bei der vierten der aufgefiihrten Bedingungen stimmt ein Teil der Usul-
Gelehrten — jedoch vo6llig unbegriindet, wie Khallaf sagt — nicht {iberein.
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1. Es muss eine klar erkennbare — nicht eine verborgene -

Eigenschaft sein. Z. B. ist die Figenschaft des Hervorru-
fens eines Rauschzustands von Wein und anderen alkoholi-
schen Getrinken klar nach auB3en erkennbar.
Andererseits kann nicht die Ursache flir rechtsgiiltige Aner-
kennung der Abstammung im Islam die Vereinigung des
Samens des Ehemannes mit der Eizelle der Ehefrau sein,
da dies etwas Verborgenes ist. Vielmehr wird die rechts-
giiltige Anerkennung der Abstammung durch das Vorhan-
densein eines rechtsgiiltigen Ehevertrages verursacht.

2. Es muss eine klar definierte und eingegrenzte Eigen-
schaft sein, so dass man im neu aufgetretenen, dem abge-
leiteten Sachverhalt (arab. far’), verifizieren kann, ob diese
Eigenschaft vorhanden ist oder nicht.

3. Es muss eine Eigenschaft sein, die geeignet ist. Geeignet
bedeutet, dass man hinter dieser Eigenschaft die Weis-
heit des Schopfers vermuten kann, um deren Willen Er
die Bestimmung erlassen hat. D. h. dass bei Vorhandensein
dieser Eigenschaft vermutlich der Vorteil fiir die Men-
schen, der sich aus der Bestimmung ergibt, umgesetzt
wird.® Z. B. ist die Weisheit, die hinter dem Verbot von
Wein steht, dass dadurch der Verstand bewahrt wird. Somit
wird als Ursache fiir das Verbot von Wein die Eigenschaft
des Hervorrufens eines Rauschzustands angesehen und
nicht etwa die Farbe des Weins.

4. Es muss eine Eigenschaft sein, die nicht auf den ur-
spriinglichen Sachverhalt beschrinkt ist, da der Sinn der
Ursachenermittlung bzgl. des Analogieschlusses die Uber-
tragung der Bestimmung auf einen abgeleiteten Sachver-
halt ist. Wenn man als Ursache eine auf den urspriinglichen
Sachverhalt beschrinkte Eigenschaft angeben wiirde, konn-

63 Oben wurde erldutert, dass jede islamische Bestimmung die Aufgabe hat,
einen Vorteil fiir die Menschen herbeizubringen, indem entweder ein Nut-
zen herbeigefiihrt wird oder ein Schaden abgewendet wird.
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te man keinen Analogieschluss durchfiihren. Z. B. kann
man nicht als Ursache fiir das Weinverbot angeben, dass es
sich hier um gegorenen Traubensaft handelt.®*

64 Wie in einer Fulinote etwas weiter oben erwahnt, sehen einige Usul-Ge-
lehrte dies nicht als Bedingung an. Jedoch ist das Argument, dass ohne
diese Eigenschaft ein Analogieschluss nicht durchfiihrbar ist, einleuch-
tend. Somit kdnnte man eine solche auf den urspiinglichen Sachverhalt
beschriankte Eigenschaft dafiir verwenden, um zu verifizieren, ob die Be-
stimmung umgesetzt werden soll oder nicht. Jedoch ist eine solche Ursa-
chenangabe nicht fiir die Durchfiihrung eines Analogieschlusses geeignet.
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1.6.3.3.3 Die Wege, auf denen die Ursache fiir eine Bestimmung ermittelt
wird (arab. masalik al-'illa)®

Die Ursache einer Bestimmung (arab. 'illa) wird vor allem auf fol-
gende Weise ermittelt:

1. durch Offenbarungstext: explizit oder durch Hinweis, d. h.
wenn Allah oder Sein Gesandter die Ursache fiir eine Be-
stimmung benennen

2. durch Ubereinkunft aller Gelehrten (arab. idschma'), d. h.
wenn alle Gelehrten fiir eine Bestimmung die Ursache se-
hen und

3. durch Analyse der Eigenschaften der Bestimmung

Durch Aussagen aus dem Quran oder der Sunna

Dies kann

a) explizit und unmissverstandlich sein — dann gilt diese Ursache
als gesichert

Beispiele:

e Der Grund fiir die Entsendung der Gesandten Gottes:

Allah sagt: ,,Wahrlich, Wir sandten dir Offenbarung,
wie Wir Noah Offenbarung sandten und den Propheten
nach ihm...Gesandte, Bringer froher Botschaften und
Warner, damit die Menschen keinen Klagegrund gegen
Allah haben nach den Gesandten (d. h. nachdem die
Gesandten sie vorgewarnt haben)...“[4:163-165]

e Die Aussage des Gesandten Allahs bzgl. des Lagerns von
Fleisch von Opfertieren: ,,/ch habe euch aus dem Grund,
dass eine grofie Gemeinschaft zu euch kam, das Aufspei-
chern von Fleisch von Opfertieren untersagt. Jetzt (d. h.

65 Khallaf, S.81-85
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im Normalfall) aber esst davon und speichert davon auf
(wenn ihr wollt). “*
b) als Nebenaussage des Offenbarungstextes, wobei diese Neben-
aussage aber auch etwas Anderes als die Begriindung fiir die Be-
stimmung bedeuten kann — in diesem Fall gilt diese Ursache nicht
als gesichert festgestellt, sondern nur als wahrscheinlich.
Beispiel:

e ,Und sie fragen dich wegen der monatlichen Regelblu-
tung (der Frauen). Sprich: Das ist schadenbringend, so
haltet euch fern von Frauen wihrend der monatlichen
Regelblutung, und geht nicht ein zu ihnen, ehe sie sich
gereinigt haben.“[2:222]

Des Weiteren wird manchmal aus der Reihenfolge der Information
bzw. aus dem Zusammenhang in einem Offenbarungstext der
Grund sicher oder auch nur mit Wahrscheinlichkeit ersichtlich.
Beispiele:
e Die Aussage des Propheten (s.a.s.): ,,Ein Richter soll nicht
richten, wiihrend er wiitend ist.
e Die Aussage des Propheten (s.a.s.): ,,Derjenige, der getitet
hat, erbt nicht (vom Getoteten).“

Durch Ubereinkunft (arab. idschma’) aller Gelehrten einer Zeit

Beispiel:
Die Ursache fiir die Vormundschaft bzgl. des Besitzes eines min-
derjahrigen Méadchens ist deren Minderjdhrigkeit.

Allerdings gibt es fiir diese Art von Ermittlung der Ursache einer
Bestimmung ein gewichtiges Gegenargument:

Diejenigen, die die Legitimitdt von Analogieschluss im Islam
grundsitzlich ablehnen, machen natiirlich auch nicht iiber Analo-

66 Dies berichtete Abu Dawud. Albani erklérte ihn fiir sahih.
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gieschluss eine Ermittlung der Ursache (arab. 'illa) und machen
somit nicht mit bei der Ubereinkunft der iibrigen Gelehrten. Somit
konnte man sagen, dass gar keine Ubereinkunft aller Gelehrten zu-
stande gekommen ist.

Durch Analyse des Sachverhaltes

Hier werden nur diejenigen Eigenschaften der betreffenden Be-
stimmung des urspriinglichen Sachverhaltes ausgewdhlt, die sich
als Ursache eignen.

1.6.3.3.4 Tatséchliche Durchfiihrung der Analyse der Ursache (arab. 'illa)
einer Bestimmung: tanqih al-manat, tahqiq al-manat und takhridsch al-ma-
nat

Wenn man die Angelegenheit der Ursachenermittlung von Bestim-
mungen aus Sicht eines Gelehrten sieht, dann kann es drei Arten
von Aufgaben in diesem Zusammenhang geben:

1. Ein Text ist vorhanden, in dem etwas iiber einen Sachver-
halt berichtet wird. In diesem Text wird auch die Bestim-
mung erwihnt. Die Aufgabe besteht nun darin, aus mehre-
ren Charakterisierungen des Sachverhalts genau die Ursa-
che fiir die Bestimmung herauszusieben. Auf Arabisch
wird dies tangih al-manat genannt.

Im Hadith wird berichtet, dass ein Wiistenaraber zum
Propheten (s.a.s.) kam und sagte: ,,Ich bin verloren.“ Da
sagte der Gesandte Allahs (s.a.s.) zu ihm: ,Was hast du
gemacht?“ Da sagte der Wiistenaraber: , Ich habe ab-
sichtlich mit meiner Frau am Tag eines Ramadantages
Geschlechtsverkehr gehabt.“ Da sagte zu ihm der Ge-

91



Usul al-Figh, Maqasid asch-scharia und al-Qawa'id al-Fighijja

sandte  Allahs  (s.a.s.): ,Mach eine Kkaffara
(Siihne)...“.....“

In diesem Text wird allgemein aufgezeigt, dass die Ursache
fiir die Bestimmung, dass der Wiistenaraber eine kaffara
geben bzw. machen muss, das war, was ihm passiert ist.
Jedoch gibt es einige Eigenschaften dieser Begebenheit, die
zwar Eigenschaften des Sachverhaltes sind, die aber keine
Ursache fiir die Bestimmung darstellen. Dazu gehort z. B.
die Tatsache, dass der Mann ein Wiistenaraber und nicht
etwa ein romischer Muslim war. Oder etwa, dass er genau
im betreffenden Jahr im Ramadan am Tag diese Tat beging
und nicht ein Jahr spéter.

Bei diesem Beispiel sind die schafiitische und die hanafiti-
sche Rechtsschule zu unterschiedlichen Ergebnissen ge-
kommen bei der Analyse der Ursache fiir die Bestimmung,
dass eine kaffara (Siihne) entrichtet werden muss. Die
schafiitische Rechtsschule sagt, dass man nur bei absichtli-
chem Geschlechtsverkehr und nicht z. B. bei absichtlichem
Essen diese kaffara (Siihne) entrichten muss. Die hanafiti-
sche Rechtsschule kam zum Ergebnis, dass es nicht auf die
konkrete Form des Brechens des Fastens am Tag des Ra-
madan ankommt, sondern dass jegliche Art — wie z. B. ab-
sichtlich essen — auch die Pflicht zur kaffara nach sich
zieht.

Ein neuer Sachverhalt ist vorhanden. Die Aufgabe ist nun
zu analysieren, ob bei diesem neuen Sachverhalt auch die
gleiche Ursache (arab. ‘illa) fiir eine Bestimmung vorhan-
den wire, wenn man diese aus einem Text bekannte Be-
stimmung iibertragen wiirde. Auf Arabisch wird dies
tahqiq al-manat genannt.

Allah verbietet den Geschlechtsverkehr mit der Ehefrau
wihrend ihrer Regelblutung in Koranvers [2:222] und sagt,
dass dies schadenbringend ist.
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Man hat nun einen neuen Sachverhalt, iiber den es noch
keinen Text gibt, ndmlich die Frage, ob Geschlechtsverkehr
mit der Ehefrau wihrend des Wochenbettes nach der Ent-
bindung erlaubt ist.

Die Aufgabe besteht nun darin, festzustellen, ob die Ursa-
che des Verbotes von Geschlechtsverkehr wihrend der Re-
gelblutung auch hier vorhanden ist. D. h. man muss schau-
en, ob es auch schadenbringend ist, wihrend des Wochen-
bettes Geschlechtsverkehr mit der Ehefrau zu haben.

Ein Text fiir eine Bestimmung ist vorhanden. Jedoch wird
nichts liber die Ursache gesagt - wie unter 1. (tangih al-
manat). Die Aufgabe besteht nun darin, alle Eigenschaften
des Sachverhaltes aufzulisten und nacheinander diejenigen
Eigenschaften auszuschlieBen, die nicht als Ursache fiir die
Bestimmung in Betracht kommen, bis nur noch die Ursa-
ch