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Einfiihrung:

Bevor ich auf das eigentliche Thema meines
Referats zu sprechen komme, mochte ich einige kurze
Gedanken  vorausschicken, die mir  wichtig
erscheinen.

Schon seit einem Vierteljahrhundert nehme ich
eerne an Tagungen iiber den Religionsdialog teil.
Aber bei allen diesen Gelegenheiten ziehe ich es
immer vor, iiber die Gemeinsamkeiten zwischen den
Religionen zu sprechen, da der Dialog nach meiner
Meinung der Annidherung und Zusammenarbeit
zwischen den Menschen und Volkern dienen soll.

Was die einzelnen Unterschiede in den
verschiedenen Glaubensformen betrifit, so kann man
fiir Informationszwecke diese Themen beriihren,
damit man sich emnander durch ein besseres

Verstindnis der anderen Religion nédher kommt.

Bei solchen Diskussionen iiber theologische Fragen
sollte man sich aber so weit wie moglich bemiihen,
nicht in Polemik zu verfallen und die Andersartigkeit
der anderen Glaubensweisen nicht zu sehr betonen.
Denn dies kann die bereits bestehende Entfremdung
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und Distanz nur  verstirken. Jede Form eines
verniinftigen Religionsdialogs sollte aber wie gesagl
die Menschen einander niher bringen.

Zwischen den Menschen Verstindnis und Toleranz
zu entwickeln und den Frieden zu fGrdern, gehort ja
zu den Funktionen einer jeden Religion, jedenfalls
1slamisch betrachtet. Aus diesem Grunde betont der
[slam - der von Anfang an zu einem Religionsdialog
aufgefordert hat - als Voraussetzung fiir jeden Dialog
eine positive Einstellung den anderen Religionen
gegeniiber., Dies wird durch die Gemeinsamkeiten
zwischen den Offenbarungsreligionen méglich. Diese
Gemeinsamkeiten bestehen vor allem in  dem
gemeinsamen Glauben an Gott, das Jenseits und die
Heilsamkeit der guten Taten. (2,62).

Der Islam kam zeitlich nach den beiden anderen
monotheistischen Religionen. Er brachte - ebenso wie
das Christentum eine Erneuerung des Glaubens brachte -
ebenfalls Erwetterungen und Erpeuerungen  des
Glaubens. Zu thnen zihlen als wichtigste die Vertiefung
der Lehre von dem einen und einzigen Gott, der Aufruf
zum Dialog sowie die Aulforderung zur Bifdung einer
gerechten, pluralistischen Gesellschaftsordnung. Der
Koran sagt in diesem Zusammenhang:
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“O 1hr Menschen! Wir erschufen euch ... und
machten euch zu Vilkern und Stimmen, damit thr
einander kennen lernt.” (49,13)

Zunichst mdchte ich noch darauf hinweisen, dal3
grundsitzlich alle  Uberlegungen der Muslime
beziiglich der Trinititslehre sich ausschliellich auf
den Koran und die authentischen Aussagen des
Propheten sowie aul vernunftgemiiie Uberlegungen
stiitzen.

Dies ist vielleicht das erste Mal fiir mich, dal ich
mich in einem Vortrag mit einer Streitfrage zwischen
[slam und Christentum beschiiftige, und zwar mit der
wichtigsten unter den Verschiedenheiten unserer
beiden Religionen, ndmlich der Trinitdtslehre. Herbei
handelt es sich bekanntlich erstens um die zentrale
Lehre der christlichen Theologie und zweitens
zwelfellos um eine selbst von Christen hiiufig
unverstandene  Lehre. Daher st es nicht
verwunderlich, wenn auch Muslime Schwierigkeiten
haben., ohne ein ausfithrliches Studium solche
Doktrinen richtig zu verstehen.

Um Mibverstiindnisse moglichst zu vermeiden,
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werde ich daher in meinen folgenden Erliduterungen
iiber das 1slamische Verstindnis der
Trinititslehertiitslehre nicht nur auf das Gottesbild
und die Lehre von Gottes Einheit (tawhid), sondern
auch auf das Christusbild und auf das Menschenbild
im Islam niher eingehen. Im Zusammenhang damit
werde ich auch kurz die Auffassungen des
muslimischen Gelehrten und Mystikers Al Ghazali
beziiglich der Lehre von der Gottlichkeit Christi

darstellen.
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Erstens: Gofttesbild und die Lehre von
Gottes Einheit (tawhid)

Beir der Beschiftigung mit der islamischen
Einstellung in Bezug auf die christliche Trinitdtslehre
ist es wichtig, zu ertrtern, wie sich damals zur Zeit
der Verkiindigung der Offenbarungen des Korans,
nimlich vor 14 Jahrhunderten, diese Lehre darstellte.
Man faBte sie nidmlich nicht als Gottesbild auf,
sondern als eine Lehre von verschiedenen Gottheiten,
welche alle angebetet werden, also als eine Art von
Polytheismus. Diesen lehnt der Islam prinzipiell ab,
weil er den Glauben an den einen und einzigen Gott
(tawhid) als die Grundlage der wahren Religion lehrt.

Der Prophet Mohammed hatte die zu seiner Zeit
iibliche Verehrung von verschiedenen Gétzen streng
verurteilt und die Gotzen im Tempel von Mekka
zerstdrt. Von nun an galt-was von diesen Ereignissen
her betrachtet verstiindlich wird-fiir die Muslime die
Verehrung von irgendwelchen Bildern oder Statuen
als eine vom wahren Glauben wegfiihrende
Gotzenverehrung. Dies fiihrte u.a. dazu, dall in den
Moscheen keine Bilder oder Statuen aufgestellt
werden.
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Sich iiberhaupt wrgendein Bild von Gott zu
machen-also als Geschopf ein Bild des Schopfers zu
gestalten-gilt in diesem Sinne bereits als nicht erlaubt.

Die Prioritiit der Botschaft des Korans liegt in der
Verkiindigung der Einheit und Herrschaft Goltes,
welcher der Schopfergott und Erhalter all e r Menschen
ist und nicht nur einer bestimmten Gruppe von
Menschen zugehort, wie die Gotzen zu ihrem
jeweiligen Klan gehorten, dessen Interessen sie
vertraten. (21,92).

Die Religion-so lehrte der Islam von Anfang
an-dient nicht nur der Rettung des einzelnen
Menschen, sondern ineins damit auch der Leitung der
Menschheit zum Frieden und fordert daher die
Erschaffung  einer  gerechten,  pluralistischen
Gesellschaftsordnung, in welcher alle Religionen
gleichberechtigt ausgeiibt werden diirfen.



Zweitens: Das Christusbild

Jesus sagte, so heilit es im Koran (Sure 3,51), er
diene seinem Herrn, welcher der Herr aller Menschen
ist, und dem sie daher ebenfalls dienen sollen, um
seine Gnade zu erfahren.

Er gehorte zu den durch Gott besonders
ausgezeichneten Propheten und zu denen, die in die
Nihe Gottes zugelassen werden. Wie es im Koran
heilit, brachte er den Menschen “die deutlichen
Zeichen (Gottes)"”, und Gott stirkte thn “mit dem
heiligen Geist™. (2,253)

Jesus und seine Mutter Maria, sagt der Koran
(19,21), sind - wegen ihrer vollstindigen Hingabe an
die Leitung durch Gott-beide auch selber géttliche
Zeichen. So wird Jesus auch als “Wort Gottes”
bezeichnet sowie-ebenso wie der Koran und der
Prophet Mohammed-als “Barmherzigkeit Gottes™.

Und die Jiinger von Jesus nennt der Koran
vorbildliche Helfer Gottes; sie selber nannten sich
(5,114) Mushime, d.h. Menschen, die sich Gottes
Willen unterwerfen.
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Der Koran lehrt aber-im Unterschied zur
christlichen Lehre-dall Gott Jesus nicht kreuzigen
lie, sondern 1hn stattdessen den Ungldubigen
entriickt und zu sich in den Himmel berufen hat.
(4,157)" ... sie toteten ihn nicht”, heibt es im Koran,
“und kreuzigten thn nicht, sondern es erschien ithnen
nur so”. “Ganz im Gegenteil: Gott erhohte ihn zu
sich”™. (4,158)

Die Nachfolge Christi ist nach Aussage des Korans
fiir die Christen der Weg zum Heil. Daher sagt der
Koran:

“0O Jesus! (sagt Gott) Ich will dich verscheiden
lassen und zu Mir erheben. Und will dich von den
Unglidubigen befreien und diejenigen, welche dir
folgen, iiber die Unglidubigen setzen bis zum Tage der
Auferstehung”. (3,55)

Christus wurde durch die Jungfrau Mana, also
ohne Valter, geboren. Wie Adam, der auBerdem auch
keine Mutter hatte, ist Jesus durch das Wort Gottes
erschaffen worden.

“Wahrlich”. so heilit es im Koran, “Jesus ist vor
Gaott gleich Adam. Er erschuf ihn aus Erde. Dabei
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sprach Er zu thm: *Sei!” und er war™.

Jesus selber bezeichnete sich als den “Gesandten
Gottes an Israel” (43,63) Er verstand sich selber also
nicht als Gott, sondern als Gesandten und Diener
Golttes.

Der Koran sagt iiber Jesus, dal} er “Geist von Gott”
sel:

“Ihr Leute der Schrift (d.h. de Offenbarungsreligionen)!
Treibt es in eurer Religion nicht zu weit und sagt gegen
Gott nichts aus, als die Wahrheit! Jesus Christus, der
Sohn der Maria, ist (nicht Gott, sondern) nur der
Gesandte Gottes und sein Wort, das er der Maria
entboten hat und Geist von thm. Darum glaubt an
Gott und seine Gesandten und sagt nicht (von Gott,
dab er in einem) dreti sei! ... Gott ist nur ein einziger
Gott. ... (Er 1st dariiber erhaben) ein Kind zu haben.

[hm gehort (vielmehr alles), was im Himmel und auf
der Erde ist.” (4,171)

Der Koran beruft sich in diesem Zusammenhang
auch darauf, dab Jesus sich selber und seine Mutter
doch nicht als gottlich bezeichnet hat:
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“Und wenn Gott fragen wird:", so hei}t es 1m
Koran (5,116), “O Jesus, Sohn der Maria! Hast du zu
den Menschen gesagt: ‘Nehmt mich und meine
Mutter als zwei Gotter neben Gott an’?, dann wird er
sagen, ‘Preis sei dir! Es steht mir nicht zu, etwas zu
sagen, das nicht wahr ist. Hitte ich es gesprochen,
dann wiilitest du es. Du weilit, was in mir ist, ich aber
weild nicht, was in Deinem Selbst ist. Siehe, Du bist
der Kenner der Geheimnisse. Nichts anderes sagte ich
zu ihnen als was Du mir aufgetragen hattest, niimlich:
‘Dient Gott, meinem Herrn und eurem Herrn!™"

Die besondere Stellung von Jesus im Koran wird
auch daran deutlich, daf er das “Vorzeichen der
Stunde (des Gerichts)" genannt wird. (Sure 43.,61). Es
heibt iiber ithn, er wird” ... am Tag der Auferstehung

iiber sie (die Leute der Schrift) Zeuge sein.”
(4,159) Die Auszeichnung der Stellung von Christus
gilt also nach den Lehren des Korans von seiner
Geburt an bis zum Jiingsten Gericht.

Und die Christen werden (5,82) als diejenigen
Menschen dargestellt, welche den Muslimen in der
Liebe am niichsten stehen:
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“Und du wirst finden”, sagt der Koran, “dali unter
den Menschen diejenigen, die den Gliubigen in Liebe
am nichsten stehen, die sind, welche sagen: "Wir sind
Christen’. Dies deshalb, weil es unter ihnen Priester
und Monche gibt und weil sie nicht hochmiitig sind.”
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Drittens: Das Menschenbild

Um die islamischen Lehren, welche die
Gottlichkeit von Christus-und damit die christliche
Trinititslehre-ablehnen, verstindlicher zu machen, 1st
es notwendig, an dieser Stelle ndher aul das
Menschenbild im Islam einzugehen.

Nach der Lehre des Korans wurden Adam und Eva
vom Teufel zum Ungehorsam Goll gegeniiber
verfiihrt, indem er ihnen vorgaukelte, dal} siec dadurch
zu Engeln oder unsterblich wiirden. Als sie aber
danach Reue zeigten, sagt der Koran, und dann Gott,
der zu ihnen sprach, baten, thnen ihre Siinde gegen
sich selber zu verzeithen und sich threr zu erbarmen,
schickte er sie vom Paradies auf die Erde. (7.18-24)
Gott erbarmte sich ihrer und sagte zu ihnen:

kE

wenn dann meine Rechtleitung zu euch
kommt: Wer dann meiner Leitung folgt, der soll
weder irregehen noch ungliicklich sein”. (20,123)

“... denn siehe”, sagt der Koran (2,37), “Er ist der
Vergebende, der Barmherzige™.

Nur durch den Glauben an den einen und einzigen
Gott, der ihn erschaffen hat, kann nach islamischer

19



Auffassung der Mensch gerettet werden, durch den
Glauben und die guten Werke, denn diese beiden
erwerben ithm die Rechtleitung durch Gott. (10,9)
Nach der Lehre des Islam bietet Gott jedem
Menschen direkt seine Hilfe an und macht Er dem,
der an ihn glaubt, “ein Licht” auf seinem Weg. (57,28)

“Wenn dich meine Diener nach Mir fragen”, sagt
der Koran (2,186), “so bin Ich nahe, und ich erhore
den Ruf des Rufenden, wenn er mich anruft.”

Der Mensch  bedarf zwar stindig der
Barmherzigkeit Gottes, aber der Islam betont die
entscheidende Tatsache, dall er sich ihr durch sein
eigenes barmherziges Handeln 6ffnet. Daher heilit es
in einem bekannten Ausspruch des Propheten:

“Nur wer barmherzig handelt, wird Barmherzigkeit
erfahren.”

Die Freiheit des Menschen zum Guten erlangt er
nach islamischer Lehre dadurch, dall Gott ihm bei

seiner Erschaffung von seinem Geist einhauchte.
(15,29)

Daher betont der Koran, dall wir nur Gott, der uns
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durch unseren Dienst an ithm freimacht, als Herrn
anerkennen sollen.

Gott 1st dem Menschen so nahe wie nichts anderes
in der Welt. Er i1st ithm niher, wie der Koran sagt
(50.16), als seine eigene Halsschlagader, und Er
spricht zu 1thm unaufhdérlich durch Seine Zeichen, die

sich iiberall in der Welt und im Menschen selber
finden lassen. (41,53)
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Viertens: Ghazali’s Antwort

Der bekannte islamische Mystiker und Philosoph Al
Ghazali, der vor etwa 9 Jahrhunderten lebte, hat sich
ausfilhrlich mit der Frage der Mdaglichkeit einer
verniinftigen Auslegung der religiosen Uberlieferung
beschiiftigt. Nach seiner Meinung ist es, wie er sagt (Anm.
1), “nicht vorzustellen, daB} die religivse Uberlieferung
etwas Eindeutiges enthilt, was zu dem, das durch die
Vernunft erkannt wird, im Widerspruch steht”.

Ghazali hatte (Anm. 2) muthilfe der von i1hm
entwickelten philosophischen Methode bewiesen, dali
es zweifellos ein Wissen gibt, das iiber der Vernunit
liegt. Es gibt nach semner Auffassung 1im
Prophetentum ein Wissen, das Dinge sieht, welche die
Vernunft nicht erfassen kann.

Aber diese Dinge diirfen, wie er beweist, der
Vernunft auch nicht als unmdéglich erscheinen. (Anm. 3)

Ghazali befalite sich in seinem Werk “Die schone
Antwort auf die Gottheit Christi mit klaren Aussagen
des Evangeliums” mit der Frage der Gottlichkeit

Christi und implicite damit mit der christlichen
Trinititslehre. (Anm. 4)

Merkwiirdigerweise war dieses Buch jahrhundertelang
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unter den Muslimen nicht verbreitet. Erst 1im letzten
Jahrhundert wurde es von dem Jesuiten Robert Shidiag,
zZusammen mit einer franzosischen Ubersetzung,
verOffentlicht. Danach ist es in Kairo aul Arabisch
zweimal erschienen, zuletzt 1983.

In seinen Ausfiithrungen in diesem Buch stiitzt
Ghazali sich, seiner oben erwiihnten philosophischen
Methode gemilf, allein auf die Vernunft.

Er sagt: “Wir haben bei der Auslegung einen
Mabstab, (der besagt, dab) alles, was die Vernunft
und ithre Beweise als falsch beweisen, wenn man von
den d&ufleren (d.h. wortlichen) Aussagen ausgeht,
damit bewiesenermalien anders, (also nicht waortlich,
sondern) im {ibertragenen Sinne zu interpretieren ist”.

Im folgenden bringe ich einige von den zahlreichen
Beispielen aus dem oben genannten Werk, um damit
seine Auffassungen zu illustrieren.

1. Beispiel:
Im Johannes-Evangelium sagt Jesus (10,30):
“Ich und der Vater sind eins.”

Und den Juden, die 1hn deswegen steinigen
wollten, sagt er, dall doch in dem Gesetz der Juden
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stiinde, Thr seid Gotter, da ithnen das Wort Gottes
eeschah. Wie konnt ihr nun, sagt Jesus, zu dem, den
der Vater geheiligt und in die Welt gesandt hat, sagen,
Du listerst Gott, darum dali ich sage: Ich bin Gottes
Sohn? (Joh.-Ev. 10, 31-36) Jesus wollte also damit
ausdriicken, sagt Ghazali, dall die Bezeichnung
“Gottes Sohn™ bzw. Gott-sofern sie auf Menschen
angewandt wird-nicht buchstiblich, sondern 1m
libertragenen Sinne zu verstehen ist.

2. Beispiel:
Ghazali weist auf 1. Korinther, 6,17 hin, wo es heildt:

“Wer aber dem Herrn anhangt, der ist e 1 n Geist
mit thm”.

Dieses Einssein, sagt Ghazali, 1st nicht wortlich,
sondern sinnbildlich zu verstehen, denn diese
Anhiinger werden dadurch nicht selber zu Got
gemacht.

3. Beispiel:

Ghazal zitiert eine Stelle aus dem Markus-Evangelium
(13,32), wo es heildt:

“*Von dem Tage aber und der Stunde (des Jiingsten
Gerichts) weill niemand, auch die Engel nicht im
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Himmel, auch der Sohn nicht, sondern allein der
Vater.”

Hier, sagt Ghazali, wird eindeutig darauf
hingewiesen, dall Jesus nicht Gott ist, denn sonst
wiilite er die Stunde des Gerichts.

4. Beispiel:
Ghazali zitiert aus dem Johannes-Evangelium:

“Wer an mich glaubt, der glaubt nicht an mich,
sondern an den, der mich gesandt hat.”

Hier macht Jesus einen ganz deutlichen
Unterschied zwischen dem einen und einzigen
Gott-dem allein der Glaube zu gelten hat-und seinem
Gesandten.

Ubrigens, so méchte ich noch ergiinzen, erinnert
cizser Vers aus dem Johannes-Evangelium an einen
dhnlichen Vers aus dem Koran, der lautet:

“Wer dem Gesandten gehorcht, der gehorcht Gott™. (4,80)

Zum Abschlull memer Darstellung von Ghazali’s
Standpunkt in der Frage der Goitlichkeit Christi
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mochte ich  Sie noch auf eine Stelle 1m
Johannes-Evangelium aufmerksam machen, die man
mit den muslimischen Auffassungen beziiglich des
Prophetentums vergleichen kann. Diese Stelle lautet:

“Das ist aber das ewige Leben, dal} sie dich, der du
allein wahrer Gott bist, und den du gesandt hast,
Jesum Christum, erkennen”. (Joh. 17.3)



Schluliwort:

Abschliefend mochte ich Thnen noch zwel fiir das
Verhiltnis von Islam und Christentum aufschlubireiche
Gedanken nahelegen.

Die Muslime haben, obwohl der Islam die
Trinitiitslehre nicht anerkennt, in der gesamten
Geschichte des Islam nie versucht, thre Auffassungen
dariiber den Christen in thren Liindern aulzuzwingen.

Der Islam betont statt dessen-wie ich schon
erliuterte-die  Gemeinsamkeiten  zwischen  den
Religionen als Basis fiir einen fruchtbaren Dialog
zwischen thnen. So heilit es im Koran:

“Siehe, die da glauben, auch die Juden und die
Christen und die Sabider (Anm. 5) - wer an Gott
glaubt und an den Jiingsten Tag und das Rechte tut,
die haben ihren Lohn bei ihrem Herrn. Keine Furcht
kommt iiber sie, und sie werden nicht traurig sein”.
(2,62) Daher hat der Prophet Mohammed sich selber
auch nur als ein weiteres, abschlieBendes Glied in
der Kette der von Gott gesandten Propheten
verstanden.
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In einem Gleichnis vom Haus der Religionen
beschreibt er sein Verhiltnis zu den Propheten vor
thm. Darin spricht er von einem fast fertig gebauten
Haus, dessen Besucher es wegen seiner Schonheit
bewundern. Aber sie stellen fest, daf’ ein Eckstein
noch fehlt. Wenn dieser Eckstein an seinen Platz
getan wird, sagen sie, wiire die Schonheit des Hauses
vollkommen. Und der Prophet sagt dazu: Ich bin
dieser fehlende Eckstein und der letzte Prophet.



Anmerkungen:

1) in Igtisad, Kairo, 1962, p. 108

2) siehe hierzu Mahmoud Zakzouk, Al Ghazali’s Phi-
losophie im Vergleich mit Descartes, Frankfurt,
1992.

3) Munqid, Damaskus, 1934, p. 137 und 156; siche
auch Zakzouk ebenda, p. 114 ff

4) Dar El Hidaya, Kairo, 2. Auflage 1986

5) eine monotheistische Sekte, die auf Johannes den
Thuler zuriickgeht (aus: Der Koran, iiberarbeitet
von M.W. Hofmann, Istanbul, 2001)
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